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Représentation légale
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Au Maghreb la représentation 1égale des mi-
neurs revient au pére, droit dont il bénéficie seul
durant toute sa vie. Le rdle de la mére dans ce
domaine est limité, voire inexistant .

La Libye et la Mauritanie n’ont pas encore
réglementé cette institution. Les régles de droit
musulman classique sont applicables. Celles-ci
privilégient le réle du pére. ;

Au Maroc, Iarticle 148 énumére les per-
sonnes qui ont le droit a la représentation légale
par ordre de mérite. Le premier rang est attribué
au pére. La mére occupe le deuxieme rang et son
autorité reste liée au décés du pere ou 4 la perte
de la capacité de celui-ci. Cette possibilité of-
ferte a la mére, méme exceptionnellement, a été
introduite par les réformes de 1993.

En Algérie la représentation légale revient
au pére. Selon l’article 87 du code familial, la
mére ne peut exercer ce droit qu’aprés le déces
du pére.

Seule la Tunisie, et surtout apreés les réformes
de juillet 1993, a permis a la meére d’occuper le
méme rang que le pére dans I’administration de
la personne et des biens du mineur. C’est ainsi
que ’article 60 (nouveau) dispose que: «Le pére
de l'enfant, le reste des parents et la mére peu-
vent avoir un droit de regard sur ses affaires,

pourvoir a son éducation et ’envoyer aux éta-
blissements d’enseignement secondaire..». .
En plus, la mére gardienne d’un mineur aprés
la dissolution du mariage bénéficie, selon le
nouvel article 67, «des attributions du tuteur en
ce qui concerne le voyage de [’enfant, ses étu-

des et la gestion de ses comptes financiers». Le
juge peut méme lui accorder les attributions de
tuteur en cas d’incapacité du tuteur ou «fout
autre cause .de nature a porter préjudice d
Uenfanty, ’

Successions
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Dans le domaine des successions, les 1égisla-
tions maghrébines ont en général repris les solu-
tions du droit musulman classique. Ainsi la fem-
me hérite de la moiti¢ de ce qu’hérite ’homme
placé au méme rang par rapport au défunt.

La Tunisie a introduit une petite innovation
en optant pour 1’¢largissement du cadre de la

vocation de la femme a la succession. L’article

143bis dispose dans ce sens que: «En [’absence
d’héritiers agnats (acebs) et chaque fois que la
succession n’est pas entiérement absorbée par
les héritiers réservataires (fardh), le reste fait
retour d ces derniers et est réparti entre eux pro-
portionnellement & leurs quotes-parts.

La fille, les filles, les petites de la lignée pa-
ternelle a infini bénéficient du retour du sur-
plus méme en présence d’héritiers acebs par eux-
mémes, de la catégorie des fréres, des oncles
paternels et leurs descendants, ainsi que du
trésorn.

En guise de conclusion, on peut dire que seu-
le la Tunisie a fait des efforts considérables, en
améliorant la situation de la femme et en conso-
lidant ainsi les droits de I’homme. Quant au Ma-
roc, 3 I’Algérie et a la Libye, I’évolution est trés
lente. La Mauritanie reste encore liée aux régles
classiques du droit musulman. #

slamischer Humanist, das ist
ung, die er fiir sich selbst wihlt, nicht modéz
nistischer Islamist oder istamischer Modernist,
Bezeichnungen, die fiir ihn auch schon verwen-
det wurden. «Islamischer Humanist», das be-
zeichne eine Person, die {iberzeugt ist von abso-
luten ethischen —
moralischen und
menschlichen -~
Werten.
Eigentlich ist
Abdalwahhab al-
Messiri Literatur-
wissenschaftler. Er,
geboren 1938, hat
in.den Vereinigten
Staaten englische
und vergleichende
Literaturwissen-
schaft mit Spezial-
gebiet Romantik
studiert und dieses
Fach viele Jahre an
verschiedenen ara-
bischen Universiti-
ten, besonders an der Ain-Schams-Universititin
Kairo, unterrichtet. ' ‘
Von diesem wissenschaftlichen Spezialge-
biet — einer wichtigen Epoche des westlichen
Geisteslebens — ausgehend, hat der Englischpro-

* fessor sich schon vor einiger Zeit in allgemeine

philosophisch-weltanschauliche Debatten ein-
geklinkt und beteiligt sich in neuester Zeit im-
mer intensiver am sogenannten islamisch-christ-

. lichen oder west-6stlichen Dialog oder genauer |

noch, an der islamischen Auseinandersetzung mit
dem Westen.

szendenz
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gegen Hegel
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Seinen urspriinglichen eigenen intellektuel-
len Ausgangspunkt nennt al-Messiri hegelia-
nisch-marxistisch-sunnitisch, eine Mischung,
die laut seinen eigenen Aussagen in sich wider-
' ‘ spriichlich ist. Denn der
Sunnismus sei ein Welt-
verstandnis, das Gren-
zen anerkenne, und
Grenzen wiirden ihn
personlich faszinieren,
meint er im persénli-
chen Gespriach. Damit
sei der Sunnismus ei-
gentlich anti-hegelia-
nisch, damit aber auch
anti-imperialistisch,
und ausserdem anti-
darwinistisch, setze
sich somit ausserdem
klar von westlicher Po-
litik und von westli-
chen Entwicklungsvor-
stellungen ab. ‘
Auf diesen drei Anti-Begriffen — anti-hege-
lianisch, anti-imperialistisch, anti-darwinis-
tisch — baut al-Messiri seine Kritik am Westen
auf, die sich sehr stark, ja eigentlich ausschlies-
slich auf die im Westen entwickelte Kritik an der
eigenen Kultur stiitzt (z.B. Herbert Marcuses In-
terpretation vom eindimensionalen Menschen
und Theodor W. Adornos Aufklarungskritik),
dieser aber das fiir sein Denken wesentliche Ele-
ment der Transzendenz hinzufiigt.
Die Riickkehr zur Religion, die er wie viele
andere linksorientierte arabische Intellektuelle

2

Mai 1998




Mai 1998

Mai 1998 SSMOCI No.6 | éGMOlK

Dulletin bulletin

vollzogen habe, sei motiviert durch die Suche nach nau sei die Illusion, ja der Selbstbetrug des athei-

Conférences

. -einer Transzendenz, also einer Dualitéit, die unauf-
hebbar ist und somit den Aufbau eines ausserhalb
der Gesellschaft verankerten ethischen Systems

erlaubt. Nur so kénnten gewisse Grundvorstellun-

gen absolut gesetzt und damit der Relativierung
durch Menschen entzogen werden. Doch im Ge-
gensatz zu manchen anderen Intellektuellen, die
sich der Religion zuwandten, ging es al-Messiri
nicht um die Suche nach bestimmten Werten, nach
angeblich ewigen islamischen Werten. Er habe
nach einer epistemologischen Grundlage der Ge-
sellschaft gesucht und nach ewigen Werten, die
zum Menschsein an sich gehdrten.

Absolute menschliche Werte
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Diese menschlichen Werte, iiber die al-Mes-
siris Aussagen etwas vage bleiben, seien potenti-
ell und verwirklichten sich auf unterschiedliche
Weise an verschiedenen Orten aufgrund spezifi-
scher Verhiltnisse und Voraussetzungen. Das un-
terscheide sein Menschenbild von demjenigen
Hegels und der Romantiker, die letzten Endes den
européischen Imperialismus mit einer Ideologie
versorgt hitten. Denn Hegel und die Romantiker
legten allgemeine Kriterien fiir das Menschsein
fest, die diesweltlich, aber absolut seien. Wer sie
nicht erfiillt, fillt aus der Kategorie Mensch her-
aus. Hier sei es um eine einzige Menschheit ge-
gangen, deren Kriterien im Westen formuliert wur-
den und deren Einheit auch mit Waffengewalt her-
gestellt werden sollte. Wer in diesen Rahmen nicht
integriert werden kann, wird als der Andere ge-
leugnet. Das gilt ibrigens auch fiir einzelne

menschliche Aktivititen, beziehungsweise deren |

Ergebnisse. Was beispielsweise Weltliteratur sei,
wurde in Europa festgelegt. )

Einer solchen Vereinheitlichung und Verein-
nahmung stellt al-Messiri seine Vorstellung von
den vom Sunnismus anerkannten Grenzen ge-
gentiber, der sich durch diese auch von der isla-
mischen Mystik unterscheide und eben nicht
alles gleichzumachen oder gar zu vereinnahmen
versuche. Doch {iberhalb einer solchen Anerken-
nung von Grenzen und der Akzeptanz des Ande-
ren, der dahinter wohnt, sei eine Anerkennung
von transzendent verankerten Werten unum-
ginglich. Innerhalb des Systems konne eine
Basis fiir solche Werte nicht existieren, Das ge-

stischen Humanismus und des westlichen Séku-
larismus: Beide hétten schliesslich ihre Werte
aus der christlichen Tradition bezogen, was sich
seit einiger Zeit besonders ex negativo zeige:
durch die Atrophie christlicher Werte in den sé-
kularen Gesellschaften.

Atrophié westlicher Gesellschaften
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«Atrophie», verstanden als moralisch-ethische
Aushohlung der Gesellschaft, ist ein Lieblings-
begriff al-Messiris. Sichtbar werde sie besonders
durch die heute im Westen populdren Worter zur
Charakterisierung menschlicher Gesellschaft:
sie beginnen zum grossen Teil mit de-, dis- oder
ent-: Entmythifizierung, Dekonstruktion...

In dieser Atrophie westlicher Gesellschaften
sieht al-Messiri auch den Grund fiir die wachsen-
de Ablehnung des Westens in der islamischen
Welt. Lange. Zeit hitten islamische Intellektuelle

- den Westen bewundert, und zwar trotz dessen krie-

gerisch-repressiver Haltung. Dann aber — seit kurz
nach dem Zweiten Weltkrieg, der so hiess, weil
der Westen die ganze Welt mit hineingezogen
habe — sei die Einsicht gewachsen, dass Imperia-
lismus, Zionismus, Rassismus, Volkermord und
dergleichen integraler Bestandteil dieses Westens
sind. Damit einher gegangen sei der gesellschaft-
liche Zerfall im Westen und als Reaktion darauf
der Versuch mancher Muslime, sich aus der
Zwangsjacke materieller Determiniertheit des
westlichen Rationalismus zu befreien. Eine Ten-
denz, die librigens in westlichen Humanisten und
Kiritikern der westlichen Moderne ihre vorldufige
Parallele habe — vorliufig, da eben ohne die Tran-
szendenz und damit auch ohne Perspektive. &

Hartmut Fahndrich |
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Islamis

I a Turquie contemporaine con-

stitue un terrain privilégi€é d’ob-  ve ef Laus

cratie

suivi d’une réhabilitation de I’islam
les 24 et par les militaires, comme moyen de

servation des phénomeénes de poli- 25 novembre 1997 par  renforcer la cohésion sociale, mise

-tisation de I’islam et d’analyse des  Gérard Groc, spécialiste 4 mal par les tensions socio-poli-

rapports complexes entre islam et  de la Turquie et cher-  tiques des années septante, et ce
démocratie dans une société musul-  cheur a ['Institut de Re-  dans un contexte de renouveau re-
mane en développement. C’est le  cherche et d’Etude du  ligieux. Se faisant, il a mis I’accent
théme général des deux conférences  Monde Arabe et Musul-  sur 'effet de dépolitisation résul-
de Gérard Groc, organisées en com-  man (IREMAM) a Aix-  tant du régime autoritaire imposé a

mun par la SSMOCI et les en-  en-Provence.

seignants des universités de Gene-
ve et de Lausanne dont les enseignements trai-
tent de cette problématique.

Dans sa conférence 4 'université de Genéve,
intitulée Les formes nouvelles de islam en Tur-
quie, G. Groc a d’abord présenté des exemples
concrets de modes d’organisation de la société
civile dans son rapport au religieux, apparus dés
les années quatre-vingt. Ces organisations rela-
tivement diversifiees et de petite taille, tels
qu’une association de la Défense des droits de
I’homme, un mouvement écologiste islamiste,
ou encore des chaines de télévision. et des jour-
naux islamistes, autant d’exemples qui permet-
tent de montrer I’investissement d’espaces so-
ciaux par des acteurs se revendiquant de I'islam.
1Is illustrent également le désinvestissement de
la spheére politique par les islamistes, ce qui con-
stitue un contraste par rapport a la stratégie
d’entrisme adoptée par les courants religieux dans
les années septante.

Il a ensuite mis en perspective ces formes
nouvelles d’ancrage social des organisations et
des mouvements islamistes dans 1’histoire récen-
te de la Turquie. Au passage, il a noté I’'influence
déterminante du coup d’Etat militaire de 1980,

la Turquie entre 1980 et 1983 et

ses conséquences sur la valorisa-
tion de la société comme lieu de contestation
des réformes politiques soutenues par les mili-
taires. Il s’agit 13, a proprement parler, de straté-
gie d’investissement de [’espace public (au sens
ou ’emploie Jiirgen Habermas) par des acteurs

sociaux porteurs de discours et de pratiques reli-

gieuses qui acceptent le pluralisme politique tout
en ceuvrant pour une redéfinition de la moderni-
té, ce qui n’est pas dépourvu de risques multi-

ples comme le cantonnement de 1’islam au ni- -

veau local, sa relégation & la sphére privée ou
encore le risque de cotoyer la fitna, ce qui signi-
fie une contestation fondamentale de la 1égiti-
mité de I’Etat et un appel a son renversement par
la violence.

S’il y a bien eu un regroupement des organi-
sations et mouvements islamistes autour du par-
ti dit du Refah' («Parti de la Prospérité»), dés la
victoire de ce dernier aux ¢élections municipales
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' Sous la pression de I’armée, le parti.du Refah a été interdit
cn janvier 1998 (aussitdt remplacé par le parti al-Fudhila)
ct son lcader est actucllement poursuivi par les tribunaux
sous lc chef d’accusation de porter atteintc aux principes
de I’Etat laique; il risque la prison.




