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Islam und N

twa 30 km nordlich
von Samarkand im
Ostlichen Usbekistan liegt
inmitten gepflegter Griin-
anlagen eine riesige, in
blendend weissem Mar-
mor mit reich verzierten
blauen Fliesen gehaltene
Anlage, die in der anson-
sten recht kargen, staubi-
gen und trostlosen Umge-
bung beinahe etwas Uber-
irdisches an sich hat: die
Imam-al-Buchari-Gedenkstitte.! Thr Kernstiick
bildet das Grabmal al-Bucharis (810-70u. Z.),> des
bertihmten Kompilators des Jami’ as-Sahih, einer
«Sammlung» (jdmi’) von Nachrichten (arab.
ahddith, Sg. hadith) tber Taten und Ausspriiche
des Propheten Mohammed und seiner Zeitgenos-
sen. Al-Buchari hat sie aus angeblich mehr als 600
000 von ihm zusammengetragenen und zu einem
grossen Teil verfidlschten oder gar erfundenen Tra-
ditionen nach akribischer Priifung schliesslich als
«verlésslich verblirgt» (sahih) herausgefiltert,?
Da der in den Hadithen iiberlieferte Brauch des
Propheten (sunna) neben dem Koran fiir die Men-
schen der islamischen Friihzeit schon bald zur
Handlungsnorm und besonders auch in der Recht-
sprechung zur Richtschnur geworden war, kam
dieser kritischen Sichtung eine fundamentale Be-
deutung zu, und dies liess al-Bucharis Sahih mit
zunehmender Verbreitung und Kanonisierung zum
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n Usbekistan

— man kann wohl sagen:
—zweitwichtigsten Buch
des sunnitischen Islams
avancieren, Kein Wun-
der, dass das Grab des
Autors mit der Zeit zu ei-
nem vielbesuchten Wall-
fahrtsort, #hnlich dem

wurde. Das beeindruck-
te das Sowjetsystem je-
doch in keiner Weise. In
den sieben Jahrzehnten

seiner Herrschaft verkam die jahrhundertealte

Pilgerstitte und verfiel in einen «bedauernswer-
ten Zustand».* Grund genug, so scheint es, fiir das
Regime des neuen, seit 1991 unabhingigen Us-
bekistan und seinen Prisidenten Islam Karimov,
die Anlage in ganz grossem Stil neu aufbauen zu
lassen und sie Ende Oktober 1998 feierlich wie-
derzuerdffnen.

Engagement fiir den Islam

Die Errichtung dieser Buchari-Gedenkstétte
ist nicht das einzige Projekt, mit welchem die us-
bekische Regierung spektakuldr dokumentiert,
dass ihr die Forderung des Islams offenbar ein
grosses Anliegen ist. Seit Ausrufung der unab-
héngigen Republik Usbekistan erhielten noch
mehrere andere beriihmte Muslime (Gelehrte,
aber auch Mystiker), die in der Vergangenheit auf

heute usbekischem Boden wirkten, eindrucks-
volle Denkmiiler,” man richtete ihnen zu Ehren
Geburtstagsfeierlichkeiten aus und inszenierte
z.T. bei Anldssen dieser Art internationale Kon-
ferenzen.® '

Grosses Interesse am Islam demonstrierte die
Regierung ferner z.B. durch die Wieder- bzw.
Neuerdffnung mehrerer Medressen,’ eines «Ho-
hen Instituts Imam al-Buchari» sowie die Griin-
dung der «Islamischen Universitit», Schon bald
nach der Unabhéngigkeit unternahm Prisident

Karimov zusammen mit seinem gesamten Kabi- -

nett die Pilgerfahrt, den Amtseid schwor er auf
den Koran. In die neue Flagge ebenso wie ins
Staatswappen wurde die Mondsichel als Symbol
fiir die Islamizitit aufgenommen, hohe islamische
Feste machte man zu offiziellen Nationalfeierta-
gen.

All dies mag den Anschein erwecken, als stre-
be die usbekische Fiihrung nach der stereotyp als
«die leidige atheistische» geschmihten Sowjet-
zeit nun als besseres, gerechteres Gemeinwesen
einen islamischen Staat an. Doch die neue usbe-
kische Verfassung sieht den Islam keineswegs als
Staatsreligion vor, und das Modell, das Karimov
vorschwebt, ist, wie man immer wieder liest, eher
das der laizistischen Tiirkei. Wozu also dennoch
das offizielle Bemiihen um den Islam und Ge-
stalten wie al-Buchari? Das neue unabhéngige
Usbekistan liefert ein gutes Beispiel dafiir, wie
Prozesse, die man andernorts bei der Bildung neu-
er Nationen und Staaten schon vielfach beobach-
tet hat,? aussehen k6nnen, wenn der Faktor Islam
in sie involviert ist.

Wozu iiberhaupt Islam?

&

Eine Erkldrung dafiir, dass politische Eliten
im Prozess des nation building auf einem ganz
bestimmten Gebiet sehr aktiv werden, findet sich
héufig in der Tatsache, dass dieses Terrain ihnen
von anderen Gruppen streitig gemacht wird, und
das wiederum liegt an der besonderen Relevanz,
die genau dieses Terrain aus verschiedenen Griin-
den historisch erlangt hat. Das ist auch in Usbe-
kistan so. Die islamfeindliche bzw. stark regle-
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mentierende Politik der Sowjets hat dem Islam
den Nimbus des unterdriickten Guten verliehen
und ihn besonders in der umbruchhaften Spit-
phase der Sowjetunion auch in Usbekistan fiir vie-
le Menschen zur nichstliegenden Alternative
werden lassen.

Wenn die neue usbekische Fihrung sich
bemiiht, die Felder des Islamischen zu besetzen,
so vor allem deshalb, weil sie dadurch vom Image
der moralischen Integritéit und der positiven Kon-
notation des Islams als Hoffnungsspender, als
Kraft, die sich besonders auch des Volkes an-
nimmt, profitieren kann. Sie engagiert sich auf
diesem Gebiet so stark, weil andere Gruppen, die
aus denselben historischen Griinden gleichfalls
islamisch argumentieren (eine sehr virulente is-
lamistische Opposition ndmlich)!, ihr die bean-
spruchte moralische Integritit aber aberkennen
und in Frage stellen, dass ihr ernsthaft am Wohl
des Volkes gelegen sei.

Die Behauptung auf islamischem Terrain ist
eine zentrale Frage im Zusammenhang mit der
Neubegriindung, Konsolidierung und Aufrech-
terhaltung der Herrschaft fiir ein Regime, das sich
— fast unverindert! — aus der Ara der Sowjetuni-
on in die der Unabhingigkeit hiniibergerettet
hat.!! In diesem Zusammenhang ist die Popula-
ritit des Islams natiirlich gleichzeitig eine Chan-
ce, sich nicht nur durch Islamizitét, sondern auch
durch Volkesnéhe zu legitimieren. Dementspre-
chend stellt z.B. die Griindungsinschrift an der
Buchari-Gedenkstitte eine Gemeinschaft von Is-
lam, Fiihrer und Volk her:

Dieser Gedenkkomplex wurde anldsslich des nach hijriy-Jahres-
zihtung 1225, Geburtstags unseres [...] erhabenen Landsmanns und
«Sultans» der Traditionswissenschaft, des grossen Gelehrten Imam
al-Buchari, aufgrund eines vom Priisidenten der Republik Usbeki-
stan, Islam Karimov, geschaffenen Gesetzes von den goldenen
Hiinden der {Handwerks-} Meister aus dem Volk von Samarkand,
Buchara, Chiwa, Taschkent, Andidschan, Namangan, Kokand und
Schahrisabs errichtet."

Die Gedenkstitte fiir den Hadith-Gelehrten ist so
gleichzeitig eine solche fiir Karimov und seine
Volksverbundenheit: der Prisident und das usbe-
kische Volk aus allen Landesteilen (vgl. die lan-
ge Stidte-Aufzihlung!) arbeiten Hand in Hand
fiir ein gemeinsames héheres Ziel (die Ehrung des




grossen Vorfahren, der sich um den Islam verdient
gemacht hat).

In der Auseinandersetzung um die Hegemonie
in Bereichen mit hohem symbolischem Wert miis-
sen sich die verschiedenen gesellschaftlichen
Gruppen, die auf diesen Feldern miteinander kon-
kurrieren, gegenseitig profilieren und abgrenzen.
Wo es sich dabei wie in Usbekistan um das Feld
des Islamischen handelt, bedeutet das natiirlich,
dass wir es, da ja alle hier miteinander Rivalisie-
renden islamisch argumentieren, mit verschiede-
nen Islamen zu tun bekommen. Der von der Re-
gierung propagierte, der «offizielle» Islam ist da-
bei deutlich als Gegenideologie zum Islamismus
konturiert, der in seinen verschiedenen Spielarten
die grosste Bedrohung fiir das Regime darstellt: ei-
nem Islamismus, der mindestens ein politisches
Mitspracherecht, in manchen seiner Ausformun-
gen aber auch eine radikale Islamisierung aller Le-
bensbereiche fordert, der z.T. militant auftritt und
in einigen seiner Schattierungen durch die Forde-
rung nach dem Kalifat auch die Berechtigung eines
Nationalstaats leugnet.

Diesen Islamismen gegeniiber konstruiert die-

usbekische Fiihrung den Islam zwar als etwas fiir
ihr eigenes Handeln recht Zentrales, gleichzeitig
aber als etwas, das, weil es ja ohnehin schon so
zentral und bei der Fithrung gut aufgehoben ist,
Privatsache jedes einzelnen Staatsbiirgers bleiben
kann. Des weiteren marginalisiert man das von Is-
lamisten propagierte Gedankengut rhetorisch ger-
ne als reinen Import von ausserhalb und unter-
streicht parallel dazu die eigene Islamizitiit nicht
nur als die gute, wahre, friedliebende (im Gegen-
satz zur schlechten, falschen, terroristischen der Is-
lamisten), sondern auch als eine, die natiirlich ge-
wachsen sei und deshalb keine «unislamischen»
Auswiichse kenne. Und das passt dann auch be-
stens mit der Antwort auf die Leugnung der Staats-
autoritdt durch die iibernationalen Ambitionen ei-
niger Islamisten zusammen, denn diese Antwort
besteht seitens der Regierung in der Einbindung
des Islams in eine Ideologie des Einheimischen:
den usbekischen Nationalismus. Nicht zufillig er-
klart daher die Griindungsinschrift an der Bucha-
ri-Gedenkstitte (s.0.) den grossen Islamgelehrten
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kurzerhand zum usbekischen «Landsmann»; die
bereits angesprochene Einheit Islam-Président-
Volk ist hier zur nationalen Gemeinschaft ge-
worden.

Neben diesen innenpolitischen Effekt des is-

lamischen Engagements tritt ein wichtiger aus- -

senpolitischer. Mit der Férderung von Projekten
wie der Buchari-Gedenkstitte markiert das Re-
gime natiirlich auch seine Zugehorigkeit zur is-
lamischen Okumene. Und das hat auch bereits
Friichte gezeitigt: viele usbekische Studenten stu-
dieren inzwischen in den verschiedenen Lindern
dieser Okumene, immer wieder erhalten Institu-
tionen wie die Islamische Universitit kostenlos
Lehrmittel zur Verfiigung gestellt, und an der Bu-
chari-Gedenkstitte beteiligte sich der Emir von
Kuweit sogar mit einer Spende von 500 000 US-
Dollar.

Wozu auch Islam?

Welche Funktion kommt dem Islam und Ge-
lehrten wie al-Buchari nun dadurch zu, dass man
sie in den usbekischen Nationalismus einbindet?
Bei der Neuorganisation der Verhéltnisse nach
dem Zusammenbruch der Sowjetunion hat man
sich in Usbekistan, wie ja auch sonst in den ehe-
maligen Sowjetrepubliken, fiir das eigentlich gar
nicht zwingende (und in vieler Hinsicht wohl
auch schon iiberholte), aber derzeit immer noch
global quasi-verbindliche Modell des National-
staats entschieden.’* Nun braucht ein National-
staat natiirlich eine Nation, und wenn das Be-
wusstsein, einer solchen imagined community'
anzugehoren, bei den Mitgliedern der Gesell-
schaft nicht schon vorhanden ist, muss man eine
nationale Identitit neu erschaffen, um in diesem
Gebilde regieren zu kénnen. Wie andernorts wird
auch in Usbekistan nationale Identitit vor allem
qua Konstruktion einer nationalen Geschichte
hergestellt. Dass zu dieser Nationalgeschichte
auch das Islamische gehort, zeigte schon die auf

der Inschrift an der Buchari-Gedenkstétte vorge- .

nommene Betitelung eines Islam-Gelehrten als
«unser erhabener Landsmann». Noch eindriick-
licher zeigt das aber auch z.B. die Ikonographie

des Umschlagbilds eines unter dem Titel «Das Us-
bekenbuch» neu gedichteten Nationalepos.'* Der
Koran nimmt darauf die Mitte ein,'¢ gleich zwi-
schen Karimov und dem nun zum Haupthelden
der usbekischen Nationalgeschichte aufgebauten
Timur (d.i. der im Westen als der schreckliche Ta-
merlan bekannte Herrscher, 1336-1405, der in
kurzer Zeit ein Riesenreich eroberte). Welchen
Anteil am Ganzen des historisch-kulturellen Er-
bes, das man zur nationalen Identitétsstiftung her-
anzuziehen versucht, die islamische im Verhilt-
nis zu nicht-religiés konnotierten Komponenten
hat, ldsst sich einer Zusammenstellung wie der
folgenden entnehmen:

Das «usbekische» kulturelle Erbe:'”

Islamisch (religios) konnotiert - a) Istam-Gelehrte
und Mystiker:® al-Buchari, Muh. at-Tirmidi (hadfth-Gelehrter),
al-Hakim at-Tirmidhi (Mystiker), al-MAturidi, az-Zamakhsarf,
Ahmad Yasawi (Mystiker), al-Marghildni, Nagmaddin Kubr4, al-
Ghigduwdni (Mystiker), Bahi’addin Nagshbandi,

Kaum noch religios konnotiert - b) istam. Philoso-
phen: al-Fardbi (Alfarabius), Ibn Sind (Avicenna).

Nicht religios konnotiert - c) Wissenschaftler: al-
Khwirizmi (Khorezmi, Mathematiker), al-Farghini (Alfrdganus,
Astronom, Mathematiker), al-Biruni (Universalgelehrter), Ibn Sind
(auch Arzt), Ulugh Beg (Mathematiker, Astronom, Bauherr) — d)
Dichter: JAmi (Dschami, pers.), Nawa'T (Navoi, pers. u. caghatay) —
€) Miniaturmaler: Behzdd - f) Kalligraphen: Mashadi - g) Vo-
ristamisches (inkl. ethisches) Erbe: Awesta," die Kulturen der Sky-
then, Massageten, Sogdier, Hephthaliten, w.a. — h) Politisch-mi-
litarische Fithrergestalten: Spitamenes (letzter «einheimischer»
Widerstand gg. Alexander d.Gr.), Jalfladdin Khwérezmshih «al-
Manguberd’i», T’imdr (s.0.), Bibur — i) Jadidis (aufklirerisch-re-
formistisch gesinnte Denkeru. Literaten anfangs des 20. Jhdt.); Avlo-
ni, Qodiri, Fitrat, Cho’lpon, Behbudi, Xo’joyev— j) Volkstum, Fol-
ktore: Sprichworter, Volksweisheiten; Nationalepos Alpamish; «us-
bekische» Sitten und Briuche («Wiégenfest», Beschneidung, Voll-
jihrigkeit, Heirat, Novruz), inkl. Tinze; Nationalgerichte, darunter
das Fladenbrot (s.u.); Kleidung, Nationaltracht; Seidenherstellung
und -firbung; Baumwollverarbeitung; Teppiche/ Kelims, Wand-
behiinge; Keramik; Musik.

Woes also ganz offensichtlich keine Miihe be-
reiten diirfte, auch ohne das islamische Ingredi-
ens ein ungemein reichhaltiges kulturelles Erbe
zu konstruieren, was bedeutet es da fiir den Islam,
wenn man ihn Grossen Topf beldsst und dort zu-
sammen mit den anderen, nicht-religiésen Kom-
ponenten aufkocht? Welche Funktionen fallen
ihm dadurch zu, dass er trotz seiner andernorts
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suggerierten Zentralitét (s.0.) im Ganzen der na-
tionalen usbekischen Identitéit dann doch nur ei-
nes unter sehr vielen anderen Elementen ist?

Nun, zum einen haben die islamischen mit
den iibrigen als Ahnen gefeierten Gestalten eines
gemeinsam: sie sind «Grossen» von « Weltrang».
Deshalb komnen sie, insbesondere auch durch
ihre grosse Anzahl, eindrucksvoll dazu beitra-
gen, den Nachweis einer quasi schon immer be-
stehenden globalen Relevanz des Usbekentums
zu erbringen.

Ausserdem gelingt ja bei Hinzutreten des
Elements «islamisch» (oder gar «heilig») zu dem

der «Grosse» vielleicht umso eher jene Wieder-

erweckung des wihrend der Sowjetzeit in tiefen
Schlummer gebannten alten usbekischen Geni-
us, die man sich offiziellerseits erhofft: Die Be-
sinnung auf die grossen Ahnen soll Quelle des
Stolzes, der Inspiration und Schaffenskraft sein
— mit «Vorwirts durch die Vergangenheit» um-

‘Néanmoms I'Islam nest pas ehglon détat
_ mais il serta la construction d'une nation ouz-
. bek et donc dune identité natlonale une

«communauté 1magmée», basée sur un héri-

~tage historico-culturel commun, dont I'islam:

 nestquun des éléments, en plus de person-
nalltes mternatlonalement connues . (s01ent1~

 fiques, poetes, pemtxes ou pohtlclens) ou
danc;lennes coutumes et tradmons
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schreibt ein regimenaher Beobachter den Zweck
der staatlichen Kulturpolitik.?

Zweitens scheint zur «international cultural
grammar of nationhood»,? also zu dem, was man
einer global mehr oder weniger standardisierten
Check-list gemiss zur Schaffung einer Nation so
alles braucht, zumindest nach Auffassung der us-
bekischen Fiihrung auch ein ethisch-moralisches
Menschenbild zu gehéren, und dieses Men-
schenideal?? sollen nun die genannten Islamge-
lehrten und Mystiker abgeben.

Es ist dies ein sehr allgemein-humanistisches,
im Grunde recht wenig islamspezifisches Men-
schenideal:  So heisst es etwa im Geschichtsbuch
fiir die 7. Klasse iiber al-Buchari’s Sahih, dies sei
ein iiberaus wertvolles Buch vor allem deshalb,
weil es die Kenntnis der

als Symbol der inneren Reife des Menschen anzusehenden [allge-
mein-] menschlichen Tugenden wie Liebe, Respekt, Wiirde, Aufrich-
tigkeit und Verantwortungsbewusstsein, Rechtschaffenheit und Ei-

fer, Freigebigkeit und Grossmut sowie Friedfertigkeit und Tole-
ranz?

vermittle. Dieses Menschenbild scheint mir einer-
seits erneut die These zu stiitzen, dass der von Re-
gierungsseite konzipierte Islam ein gegen den Is-
lamismus profilierter Islam ist, denn es hebt
eigentlich nur auf die Mdoglichkeit innerer Ver-
vollkommnung und harmonischen  Sich-Einfii-
gens ab, wohingegen der Islamismus dariiber weit
hinausgeht und, wie zahlreiche Attentate zeigten,
in seiner militanten Form in der Auseinanderset-
zung mit den bestehenden Verhiltnissen auch vor
Gewalt nicht zuriickschreckt; mit der Propagie-
rung des eigenen islamischen Menschenbilds ver-
sucht man demgegeniiber, friedfertige und loyale
Muslime zu produzieren.

Ferner scheint mir der hier entworfene Ideal-
muslim funktional ein direkter Nachfolger des so-
vetskij celovek, des idealen Sowjetmenschen zu
sein — was einmal mehr beweisen wiirde, dass im
Prozess der Nationenbildung immer wieder Insti-
tutionen eines Systems, das abgeldst wird, auch
dann, wenn das neue System eigentlich ein Gege-
nentwurf zum alten sein will, letztlich {ibernom-
men werden — einen Staat o/ne die Institutionen
(inkl. Leitbilder), von denen man selbst so sehr

gepridgt wurde, kann man sich gar nicht mehr
vorstellen,

Eine weitere (und nur aus Platzgriinden hier
letzte) Erkldrung dafiir, dass der Islam in die us-
bekische Identitét inkorporiert wird, ist sicher die
Tatsache, dass die ihm entgegengebrachte Re-
verenz bei der Implementierung der gewiinsch-
ten kollektiven Identitit wertvolle Dienste leisten
kann. Denn mit der Nationalisierung des Reli-
gidsen geht bekanntlich immer auch eine Sakra-
lisierung des Nationalen einher. Wie sehr dann
auch z.B. ein Buchari zum ‘Packesel’ fiir Nicht-
Islamisches werden kann, zeigt nicht nur die
ganze Gedenkstitte, sondern viel ausgiebiger
noch die von der Internationalen al-Buchari-Stif-
tung herausgegebene Vierteljahreszeitschrift
«Die Lehren des Imam al-Buchari». In den mir
vorliegenden Nummern wird einerseits intensiv
das oben beschriebene Menschenideal ausge-
breitet: in einigen Beitriigen geht es da z.B. um
Bescheidenheit vs. Grosstuerei, um die Erzie-
hung der Kinder zu guten Menschen, um den Nut-
zen des Lernens und die Pflicht, sich zu bilden
und den grossen Vorbildern nachzueifern, um das
wahre Muttersein oder darum, dass Schamhaf-
tigkeit eine Zierde der Jugend sein sollte. Hiufig
wird dergleichen unter Riickgriff auf eine Pro-
phetentradition entwickelt, oft anhand eines von
al-Buchari iiberlieferten hadith.

Dariiber hinaus nutzt man aber schitzungs-
weise 60-70 Prozent des Raums dazu, die Lei-
stungen des usbekischen Genius auf eigentlich
ganz unislamischen Gebieten aufzuzeigen. Hier
finden sich viele der erwidhnten Elemente des
nicht-religiésen, ganz profanen Anteils des usbe-
kischen Erbes wieder. Sehr schon illustriert das
z.B. ein Gedicht {iber das usbekische Fladenbrot
(non):® Da wird das non gleich zu Beginn mit
der islamischen bismilldh-Formel verkniipft und
dann als etwas Heiliges, Gesegnetes bezeichnet,
und auch der Refrain macht klar, dass das, was
hier den Segen erhilt, etwas Usbekisches ist.
Nach der Nennung zahlreicher Vorziige des non
féllt schon bald auch das Wort «Heimat» (yurd).
Der Dichter identifiziert hier seine eigene Heimat
mit der des Brotes und verankert deren «Ansehen

und guten Ruf» (obro’yi-burdi) gleichfalls im
non. Btwas spiter kommen noch die Aspekte der
Weltlgufigkeit und der globalen Relevanz (s.0.)
sowie der Orientalizitét des Usbekenbrotes hinzu
(letztere 16blich wohl vor allem wegen der ihr ge-
meinhin zugeschriebenen Spiritualitdt als positi-
vem Gegenstiick zum westlichen Materialismus).
Auch die Opferung des Lebens fiir das National-
gebick findet einen Platz, und das Poem schliesst

1Usbek. Imom al-Buxoriy yodgorlik majmui, d.h, eigentlich «... Ge-
denk-Komplex».

27n ihm s. EP, i, «al-Bukhéri» (J, Robson), mit weiteren Literatur-
angaben.

1D, Ubersetzung (Ausziige): Sahth al-Bukhdri. Nachrichten von Ta-
ten und Ausspriichen des Propheten Muhammad, ausgewihlt, aus
d. Arab. iibertragen u. hrsg. von Dieter Ferchl, Stuttgart 1991 u.6.
(RUB; 4208). )

4Prospekt zur Gedenkstitte (uzbek./engl./arab.), hrsg. vom Interna-
tional Imam al-Bukhari Fund, 1999,

SFiir einige Fotos vgl. http://www.uzbekistan.de/honour.html — Eine
weitere neue (aber kleinere und mehr als Museum gestaitete) Bu-
chari-Gedenkstitte befindet sich in Buchari’s Geburtsort Buchara.

$FEinige Beispiele (ohne Anspruch auf Vollsténdigkeit): 1993 675
Jahre Bah4'addin Nagshband (Mystiker). 1994 590 Jahre Khwija
‘Ubaydallah Ahrar (Mystiker). 1995 920 Jahre az-Zamakhshari
(Korankommentator) und 850 Jahre Najmaddin Kubra (Mystiker).
1998 1225 (isl. Mond-) Jahre al-Buchari (mit Konferenz), 2000
1130 Jahre al-Maturidi (Theologe) (mit Konferenz) und 910
(Mond-) Jahre al-Marghilanf (Ju-rist) (mit Konferenz).

7Von diesen einst so zahlreichen Hochschulen traditioneller islami-
scher Gelehrsamkeit war zu Zeiten der Sowjetunion nur eine einzi-
ge (Mir-i Arab, Buchara) in Betrieb geblieben (nach anderen An-
gaben: zwei).

8Einen nicht mehr ganz aktuellen, aber immer noch sehr wertvollen
Uberblick tiber die Forschung zum Thema nation building gibt
Ana Maria Alonso, «The Politics of Space, Time and Substance:
State formation, Nationalism, and Ethnicity», Annual Review of
Anthropology 23 (1994), 379-405. )

°Im selben Kontext, jedoch nur sehr kurz angerissen ist diese Frage
bei Sh. Akbarzadeh, «Nation-building in Usbekistan», Central Asi-
an Survey 15 (1996), 23-32, speziell 27-8.

Dazu z.B. mehrere Beitriige im Sonderheft 5/2000 der Zeitschrift
Central Asia and the Caucasus. Einen kurzen, aber sehr informati-
ven Uberblick gibt A, Ilkhamov, «Uzbek Islamism: Imported Ideo-
logy or Grassroots Movement?», Middle East Report 221 (winter
2001), 40-46.

1Zu der Kontinuitiit vgl. z.B. T. Ganda, «Alter Wein in neuen
Schiiiuchen; Eindriicke aus dem unabhéingigen Usbekistan», Her-
der-Korrespondenz 48 (1994), 99-103. Fiir die ehemaligen Sowjet-
republiken allgemein s. z.B. J.Glenn, The Soviet Legacy in Central
Asia, Basingstoke 1999,

12 Prospekt zur Buchari-Gedenkstiitte (s. Anm. 4; Hervorhbg. S.G.).

13Vgl. dazu das Standardwerk von B. Anderson, Imagined Commu-
nities: Reflections on the origin and spread of nationalism, London
[etc.] 1983 u.6.; dt. Ubers. (B. Burkhard): Die Erfindung der Nati-
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