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Frauen im Dienste der
syrischen Nation

Die Deutung von Nation
enthdlt immer bestimmte

Vorstellungen von Weiblich-
keit. Wenn beispielsweise die
nationale Zusammengehdrig-
keit auf einen gemeinsamen
Ursprung zurlickgefiihrt wird
(Idee der Volksnation), wird
den Frauen die Aufgabe der
biologischen Reproduktion der
Nation (S6hne fiir das Vater-
land) zugewiesen. Im Rahmen
meiner Lizentiatsarbeit bin ich
der Frage nachgegangen, mit
welchen Symbolen eine syri-
sche nationale Identitdt kon-
struiert wird und in welcher
Beziechung diese zu Frauenbil-
dern stehen.

In den offentlichen Reden
des syrischen Présidenten
Hafiz al-Asad herrschte bis En-
de der 1980-er Jahre das Ideal
einer sozialistischen Nation
vor. Zuoberst auf der Priorité-
tenliste stand die konomische
Entwicklung, welche soziale
Gerechtigkeit, Entwicklung
und Fortschritt verwirklichen
sollte Dieses Ziel erforderte fiir
Asad einen starken Staat, der
die Entwicklung durch eine re-
volutiondre Umgestaltung der
Gesellschaft  implementiert.
Teil der Reorganisation der Ge-
sellschaft war die Emanzipati-
on der Frauen, Dadurch sollten
die Arbeitskrifte vermehrt und
die Qualitit der Arbeit verbes-
sert werden.

Die geforderte Emanzipati-
on der Frauen ist folglich als
Emanzipation von oben zu ver-
stehen und nicht als eine, die
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sich aus den Forderungen einer
Frauenbewegung ergibt.

In diesem Sinne diente die
angestrebte verbesserte Stel-
lung der Frauen nicht in erster
Linie der Frau selbst, sondern
der Gemeinschaft, die alle po-
tenziellen Kréfte fiir das 6kono-
mische Wachstum und den
Fortschritt brauchte. Mit ande-
ren Worten, die beruflichen und
politischen Pflichten aller Mit-
glieder der Gesellschaft, und
hierzu zihlen auch die Frauen,
richteten sich auf den Nutzen
des Kollektivs und nicht des In-
dividuums.

Beiden Geschlechtern wur-
den in den Reden von Hafiz al-
Asad die gleichen Kompeten-
zen und Fédhigkeiten zur Aus-
fithrung von beruflichen und
politischen Aufgaben zugestan-
den. Frauen, symbolisiert als
Schwestern oder Arbeiterinnen,
sollten ihre Aufgaben «Seite an
Seite mit den Ménnern am Auf-
bau der Gesellschaft» — bei der
Berufsarbeit und im Haushalt —
ausfiihren,

Unter Hafiz al-Asad wurden
zwar somit tatsiichlich einige
Verbesserungen fiir die Situati-
on der Frauen erreicht, doch hat
sich das Bekenntnis zur offizi-
ellen  Gleichstellung  und
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Gleichberechtigung der Ge-
schlechter ldngst nicht in allen
gesetzlichen  Bestimmungen
niedergeschlagen. So haben
beispielsweise Eheminner das
Recht, die Berufstatigkeit ihrer
Frauen zu verbieten, wenn dies
die «familidre Situation» ver-
langt.

Seit den 1990-er Jahren,
und besonders in den Reden
des gegenwirtigen Prisidenten
Bassar al-Asad, verdinderte
sich der syrische Diskurs da-
hingehend, dass Nation nun
vermehrt als Staatsnation be-
trachtet wird. In einem solchen
Diskurs werden die syrischen
Miinner und Frauen iiber ihre
Biirgerrolle (zum  Beispiel
Wahlrecht) definiert. Syrer und
Syrerinnen werden jedoch
nach wie vor nicht zuerst als In-
dividuen verstanden, sondern
als Teil der gesamten Gesell-
schaft, Dies zeigt sich bei-
spielsweise in der Argumenta-
tion, dass die Erziehung der
neuen Generation dazu diene,
«niitzliche  gesellschaftliche
Kriifte» heranzubilden, Bassar
al-Asad behdlt diese Erzie-
hungsaufgabe den Frauen vor.

Damit wird klar, dass sich
auch die Geschlechterbilderim
offiziellen Diskurs verédndert
haben: weg von der egalitiren
Gleichstellungsrhetorik  eines
Hafiz al-Asad hin zur traditio-
nellen Rollenverteilung zwi-
schen den Geschlechtern.
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Eine Sprache an beiden
Ufern des Roten Meers

itte des 19. Jahrhunderts,
LV i zwischen 1846 und 1910,
wanderte eine Stammesgruppe
der Rasaida aus Saudi-Arabien in
den Sudan, zunéichst in die Nihe
von Kasala, und nach Eritrea.

Thre Zahl wird heute auf
70 000 geschitzt. Sie fiihren sich
selbst, nach dem Tod von Hartn
ar-Raschid, auf Qahtan zuriick
der aus der Hijaz-Region
stammt. In ihrer neuen Heimat
kamen sie in Kontakt zu der ein-
heimischen Bevolkerung der Bi-
ja und Araber, Der Rasaida-Dia-
lekt gehort zu den wichtigsten
arabischen Dialekten in der Re-
publik Sudan. Geht man von sei-
ner grammatischen und lexikali-
schen Struktur aus, miisste man
ihn zu den Dialekten der arabi-
schen Halbinsel rechnen.

Ziel dieser Untersuchung ist
in erster Linie eine genaue Be-
schreibung des Rasaida-Dialekt
und dessen kontaktbedingtem
Wandel zum Sudanesisch-Ara-
bisch. Im Rahmen von Feldfor-
schungen sollen die Unterschie-
de zum urspriinglichen Dialektin
Saudi-Arabien aufgedeckt wer-
den, Hierbei kann mit- starker
Berticksichtigung  kontrastiver
Fragestellungen, der Frage nach
der Moglichkeit einer eigenstin-
digen Entwicklung nachgegan-
genwerden. Durch den Vergleich
der Rasaida-Dialekte in Dérfern
im Sudan und in Eritrea erwarte
ich mir relevante Aufschliisse
iiber den Faktor des Sprachkon-
takts zum Sudanesisch-Arabisch
und zum Tigrifia. Auch sollen die
grammatischen und lexikali-

schen Fakten innerhalb des
Rasaida-Dialekt erfasst und in
Beziehung zu ihrer diachroni-
schen Entwicklung gesetzt
werden. Es gibt zahlreiche di-
stinktive Merkmale bezliglich
der Sprache, den Gewohnhei-
ten und den Traditionen' zwi-
schen dem Volk der Rasaida
und der arabischen Bevolke-
rung im Sudan. Um nur weni-
ge Beispiele zu nennen, die den
Kontrast zum Sudani-Dialekt
zeigen:

Vor den Vokalen A und I
und dem Diphtong EI werden
die Konsonanten K und G im
Ragaida-Dialekt zu Dsch und
Tsch. Die sudanesisch-arabi-
schen Grussformen kefak und
kef halak werden im Rasaida-
Dialekt zu dschefadsch und
dschéf haladsch (Wie geht es
dir? Sing.m.). Es gibt auch syn-
taktische Unterschiede wie
beim Plural der 3. Pers. m. Im-
perfekt; die Endung im
Rasaida-Dialekt lautet -un
(yidbahtin (sie schlachten),
yakliin (sie essen) wihrend die
Endung im Sudanesischen
(ohne n, wie zB. yadbahi,
yakla) lautet.

Weitere Unterschiede sind
im Bereich des Passiv feststell-
bar. Etliche Untersuchungen
geben als wichtige Passivfor-
men im Sudanesisch-Arabisch
lexikalisierte Formen: bezie-
hungsweise inchoative Bildun-
gen an, zum Beispiel  siriq
(wurde gestohlen): und tilif
(wurde zerstort) (vgl. das in-
choative hirig = ist verbrannt).
Einige Restformen dieses alten
Passivs (z:.B. sirig), die im heu-
tigen . Sprachgebrauch = im
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Khartum-Dialekt vollig ver-
schwunden sind, fand ich ver-
einzelt 1999 in Khartum und
Omdurman bei #lteren Men-
schen iiber 65 Jahre. Deshalb
bin ich der Meinung, dass das
innere Passiv im Sudanesisch-
Arabisch einen Wandel erfah-
ren hat. Im Gegensatz zum Su-
danesisch-Arabisch besitzt der
Rasaida-Dialekt immer noch
eine dltere Form des inneren
Passivs (Ki-Ki-K (Klassisch-
Arabisch = Ku-Ki-Ka). Beiden
Rasaida sind diese Formen des
inneren Passivs noch produk-
tiv: zum Beispiel dibih (wurde
geschlachtet), dirib (wurde ge-
schlagen). Neben diesen For-
men gibt es noch eine weitere
Form: idbahaw (im Sudanesi-
schen = dabahoh — sie haben
ihn geschlachtet = er wurde von
ihnen geschlachtet).

Da die Rasaida-Angehéri-
gen in stetem Kontakt zu ande-
ren Sprechern - sudanesischer
Dialekte stehen; besteht die
Gefahr, dass mit der Zeit wich-
tige linguistische Merkmale
des urspriinglichen Dialekts
verloren gehen. In kultureller
Hinsicht besitzen die Rasaida
einen sprachlichen Reichtum
aus historischer Uberlieferung
wie. Liedgut, Handwerk und
Kleidung, der durch den Kon-
takt  zu den. Sprachgemein-
schaften im Sudan und Eritrea
zut verschwinden droht. Diese
Bedenken haben auch meine
Informanten = mir gegeniiber
zum Ausdruck gebracht,
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