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Islamische Identitdten
in der Migration

In meinem Dissertationsprojekt
untersuche ich anhand von Le-
bensgeschichten wie Integra-
tionsprozesse bei Migrantinnen
mit guter Schulbildung verlau-
fen, welche aus islamischen
Lindern stammen. Eine erste
Auswertung der 26 Interviews
zeigt, dass die Integrationspro-
zesse durch eine starke Ausein-
andersetzung mit der eigenen
kulturellen und religitsen Her-
kunft geprégt sind.

Das ist darauf zuriickzu-
filhren, dass Migrantinnen im
Berufs- und Alltagsleben in der
Schweiz  mit  bestimmten
Fremdbildern konfrontiert wer-
den, die nicht zwangsldufig
ihrem bisherigen Selbstver-
stindnis entsprechen. So meint
beispielsweise die Politologin
Hiba, 39: «In Agypten war ich

europakonform? (Wiirzburg, Echter Verlag, / Al-
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die Politikerin, dann kommst du
hierher und du bist DIE Musli-
min.» Die religiose Zugehotrig-
keit wird in der Fremdwahrneh-
mung also ins Zentrum geriickt,
wihrend andere Merkmale eines
Individuums in den Hintergrund
treten. Nicht nur Hiba, auch wei-

- tere befragte Frauen geben an,

dass sie oft auf ihre Religion re-
duziert werden, selbst dann,
wenn die Frauen beispielsweise
kein religitses Symbol, wie das
Kopftuch, tragen. Die Iranerin
Kiana, eine 40jdhrige Dentalhy-

gienikerin, schildert ihre Erfah-
rung so: «Ich trage kein Kopf-
tuch, aber schon meine dunklen
Haare 16sen dhnliche Assozia-
tionen aus.» Der Islam wird zur
Zeit als das ganz besonders
fremde «Andere» wahrgenom-
men, Dabei weisen solche
Wahrnehmungen geschlechts-
spezifische Muster auf. So be-
gegnen die Studienteilnehme-
rinnen immer wieder dem Frau-
enbild der unterdriickten und
riickstidndigen Muslimin: «Leu-
te, die nie in der Tiirkei gewe-
sen sind, haben immer das Ge-
fiihl, dass die Frauen so unter-
driickt sind und Tschador tragen
und sie denken, wir leben pri-
mitiv in der Tiirkei, dass wir al-
les erst hier kennen lernen. Al-
so, das ist eine Téuschung, seit
1923 haben die Frauen in der
Tiirkei das Stimmrecht, sie sind
westlich angezogen und ja, also
waren auch beruflich titig.»

hen. Darin zeigt der Autor, dass es bislang keine

tenberge, Oros Verlag, 1994) und sie, aus seiner
Sicht des bosnischen Muslims, insgesamt positiv
beantwortet. Ihm ging es besonders auch um die
Mbglichkeiten und Bedingungen des christlich-
islamischen Dialogs, den er, aufgrund der heuti-
gen Bedingungen fiir ebenso unabdingbar wie
schwierig wegen der gemeinsamen Vorgeschich-
te hilt. Inzwischen hat sich die Frage weiter ent-
wickelt und verindert. Das zeigt in mehreren Pu-
blikationen der franzdsische Islamspezialist Oli-
vier Roy. Sein Vers un islam européen (Paris, Edi-
tions Esprit, 1999) ist, obwohl nur gerade iiber
hundert Seiten lang, eines der wohl hilfreichsten
Biicher, um den Zusammenhang zwischen Im-
migration, Islam und westlicher Welt zu verste-

wirkliche Neuexegese der islamischen Glaubens-
lehren gibt, dafiir aber das, was er «Entterritoriali-
sierung» und «Minorisierung» nennt, das heisst, ei-
nen neuen Lebenszusammenhang, in dem die Mus-
lime nicht mehr der Mehrheitsgesellschaft an-
gehoren. Dies habe Konsequenzen fiir das Selbst-
verstdndnis und zwinge zu unterschiedlich gearte-
ten Versuchen der Neuorientierung und der Iden-
titdatsfindung. In dieser Situation entstehe, so Roy,
die Bemiihung um die je einzelne Seele, durchaus
entsprechend christlicher Seelsorge, ausserdem der
Anspruch auf Freiwilligkeit, die Moglichkeit und
das Recht dazuzugehoren und was man will zu tun
und was man nicht will zu lassen.
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Wie die Soziologin' Adin,
44, wehren sich die anderen be-
fragten Frauen gegen negativ
erlebte Fremdbilder und su-
chen einen moglichen Umgang
mit den zugeschriebenen Attri-
buten. Diese Auseinanderset-
zungen fithren zu einer ver-
stiarkten und oftmals kritischen
Reflexion der eigenen kulturel-
len und religidsen Herkunft mit
sehr unterschiedlichen Ergeb-
nissen und Lebensentwiirfen.

In der Tendenz lassen sich
drei Positionierungen gegenti-
ber dem Islam ausmachen.

» Erstens gibt es eine Grup-
pe von Frauen, die sich von der
Religion oder der Bezeichnung
«Muslimin» und den damit ver-
bundenen Bildern distanzieren.
So meint etwa die Ethnologin
Zehra, 44, sie sei «keine typi-
sche Muslimin», sondern Ale-
vitin, und empdrt sich iiber
«dieses Bild, dass die Frauen
aus der Tiirkei den Médnnern un-
tergeordnetsind. Alsoich geho-
re nicht in diese Kategorie. Ich
bin eine Frau aus der Tiirkei,
aber ich bin meinem Mann
nicht untergeordnet! Also in
meiner Familie oder in meiner
Ehe war ich schon immer do-
minant (lacht).» Andere Frauen
bezeichnen sich sogar als Athe-
istinnen oder betonen, dass ih-
re Vorfahren Christen waren
und sie deshalb keine «echten
Musliminnen» seien.

o Zweitens bezeichnet sich
die Mehrzahl der befragten
Frauen zwar als Musliminnen,
doch mit der Einschrinkung,
die Hiba schon auf den Punkt
bringt: «Es ist nicht, dass ich
keine islamische Identitit habe:
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Ich habe eine, aber es war nie an
vorderster Stelle.» Diese Frau-
en legen den Islam nach eigenen
Aussagen sehr liberal aus oder
betrachten ihn als Teil threr Her-

kunftskultur und praktizieren

lediglich gewisse  Briuche in
der Schweiz. Die Dolmetsche-
rin Safira, 45, sagt, sie sei Mus-
limin, «aber streng gldubig bin
ich nicht. Ich trinke Alkohol, ich
laufe halb nackt herum, ich fa-
ste im Monat Ramadan nicht,
das einzige wasichnicht mache,
ich esse kein Schweinefleisch.
Ja, und gewisse Feste feiern wir
schon, dann mache ich Siissig-
keiten und es kommt Besuch
und ich gehe selber auf Be-
such.» Diese gelockerte religio-
se Praxisistbei Safira, aber auch
bei vielen anderen Migrantin-
nen oftmals erst in der Migrati-
onsituation entstanden. Safira
hat in Montenegro, wo sie auf-
gewachsen ist, ihre Religion
stidrker praktiziert.

» Drittens gibt es eine kleine
Gruppe von Frauen, fiir welche
die Religion zentraler Bestand-
teil ihrer Identitit ist und die als
Ausdruck ihrer religiosen Uber-
zeugung ein Kopftuch tragen.
Alle befragten praktizierenden
Musliminnen stammen aus Fa-
milien, die nicht besonders reli-
gios sind, und fassten den Ent-
schluss, gegen den Widerstand
der Eltern ein Kopftuch zu tra-
gen. Es handelt sich um eine in-
dividuelle Neuaneignung des
Islams, die als ein Akt der
Emanzipation interpretiert wer-
den kann, Gerade die Migration
kann Antrieb sein, sich vermehrt
mit der eigenen Religion aus-
einander zu setzen. So bei-
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spielsweise Danka, 50, eine
medizinische Laborantin aus
Bosnien, die erzihlt: «Ich habe

mich erst hier in der Schweiz -

mit der Religion — mit meiner
Religion — befasst. Ich finde es
wichtig, die eigene Identitét zu
stiarken, weil ein Mensch ohne
Wurzel ist eine leere Hiille.»
Die Religion bietet somit fiir
manche Frauen die Moglich-
keit, die eigene Herkunft her-
vozuheben, in schwierigen Le-
bensumstidnden einen Halt zu
finden. Allerdings berichten al-
le Frauen mit Kopftuch von
zahlreichen Schwierigkeiten
im Alltags- und Berufsleben.
Die KV-Angestellte Rase-
ma, 34, ebenfalls aus Bosnien,
hatte plétzlich grosse Miihe ei-
ne Stelle zu finden: «Ich habe
erst dann erfahren, wie es ist,
eine Arbeit zu suchen mit ei-
nem Kopftuch, obwohl man
eben ausgebildet ist, die Spra-
che spricht, aktiv ist, viele Leu-
te kennt und so. Mit dem
Schritt, ein Kopftuch zu tragen,
habe ich mich im wahrsten
Sinne gestempelt.» Die unter-
suchten  Lebensgeschichten
von gebildeten Migrantinnen
zeigen, dass der Islam in der
Migration vielfiltig gelebt,
praktiziert und verstanden
wird. Allen Frauen ist gemein-
sam, dass sie sich als aktive und
selbstidndige Frauen verstehen,
die nach einer erfiillenden
Tatigkeit in der Schweiz stre-
ben. Keine der Frauen versteht
sich als unterwiirfige Musli-
min. Nadia Baghdadi
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