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]’e voudrais proposer ici des lignes de réflexion
sur la construction réciproque de I’image de
I’autre entre le christianisme et I’islam, 2 partir
de quelques thémes choisis.

Je le ferai en traitant de trois points succes-
sifs:

— le fait que les discours produits sur I’islam
trouvent leur origine avant tout dans la culture
chrétienne et dans 1’ évolution interne de cette cul-
ture chrétienne. J’illustrerai mon propos en évo-
quant le theme du martyre dans le catholicisme.

— le fait que la relation a ’islam est toujours
dépendante d’une vision eschatologique. L’is-
lam, pour les chrétiens, rentre quelque part dans
les plans de Dieu envers le christianisme et le de-
venir de I’humanité.

— le fait, qui nuance ce que j’ai dit plus haut,
qu’il existe une forme d’interactivité, d’émulati-
on, de mimétisme, entre les systemes religieux.
Mais les mémes méthodes, la méme perception
de certaines réalités dans chacun des systémes,
aboutissent 4 un phénomene de confessionnali-
sation, qui conduit aussi a I’éloignement et a I’ af-
frontement entre les membres de religions riva-
les.

1) La vision et les discours sur I’islam pro-
duits en Europe ne peuvent étre compris qu’en

Ce texte s’inspire en grande partie des communications non pu-
bliées, présentées et discutées lors des séminaires mensuels « La
mission chrétienne en terre d’Islam : nouvelles approches, nou-
veaux enjeux », organisés par moi et par Rémy Madinier (ARCHI-
PEL/ CNRS, Paris), a I'Institut d'Etudes de I'Islam et des Sociétés
du Monde Musulman (IISMM), Paris, depuis 2005. La plupart des
contributeurs dont les communications sont utilisées ici figurent
dans la bibliographie ci-dessous.
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'partant des conditions internes de production

etd’élaboration de cette vision et de ces discours
dans la société européenne.

La réalité des rapports concrets entre la Chréti-
enté et I'Islam n’intervient que secondairement
dans ce processus, et parfois en contrepoint. La mé-
me remarque vaudrait sans doute pour I’islam, dont
les attitudes envers le christianisme doivent étre
pergues en partant des causes internes a 1’islam,
avant tout. Il en est ainsi, par exemple, de la peur
du prosélytisme chrétien dans les discours musul-
mans.

Jillustrerai ce propos en évoquant le theme du
martyre dans I’Eglise catholique. Le martyre est
peu valorisé dans 1’Eglise entre le XIle et le X Ve
siécle, et quand il en est question, il s’agit du mar-
tyre face aux hérétiques (sauf: les martyrs francis-
cains de Marrakech, canonisés en 1481, comme
une concession de la papauté aux franciscains).
DansI’ensemble, la papauté a toujours été réticente
face au martyre, considéré plutdt comme un
obstacle a I’évangélisation. Par contraste, le théme
du martyre est important dans la littérature fran-
ciscaine, réactivé par Saint Frangois lui-méme, et
il est toujours associé a 1’islam.

Cela contredit une affirmation généralement
avancée, que le passage a une vision non-agressi-
ve de I’islam et a une connaissance plus objective
serait I’ceuvre des franciscains.

En fait, la célébration du martyre dans la lit-
térature franciscaine nous apprend quelque chose
sur la communauté franciscaine, sur 1’€élaboration
de son identité par rapport aux autres ordres reli-
gieux, plutdt que sur la réalité du contact avec I’is-
lam. Elle est en lien avec la dévotion a la Passion,
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avec la mission de prédication des Mendiants, et
avec le théme cher a I’identité franciscaine d’ «&t-
re a la frontiere », y compris a I’intérieur de 1’or-
dre. C’est lorsque, au X Ve siécle, les franciscains
passent des compromis avec les autorités musul-
manes pour se maintenir en Terre Sainte et assu-
rer la présence latine au tombeau du Christ, qu’ils
construisent le culte de leurs martyrs de la Pa-
lestine. Le martyre, et le martyre face a I’islam,
fait un retour dans le catholicisme contemporain
au XIXe siecle : des martyrs de Terre Sainte sont
canonisés a la fin du XIXe siecle, mais cette fois
en rapport avec la situation dans les Balkans (un
des franciscains martyrs de la Terre Sainte était
croate).

Aujourd’hui, 1’Eglise catholique pleure ses
martyrs cisterciens de Tibhirine (Algérie), Pierre
Claverie, dominicain, évéque d’Oran (tué dans un
attentat en 1996) et le P. Santoro assassiné en Tur-
quie en 2005. Le quotidien La Croix daté du 9 oc-
tobre 2006, évoque le pelerinage a Lourdes en
mémoire de P. Claverie, qui s’est accompagné
d’un appel a «la béatification de ce martyr des
temps modernes».

Dans les discours rapportés par La Croix,
Monseigneur Claverie est un martyre, mais en
méme temps un homme de dialogue avec 1’islam,
qui veut éviter qu’on agite le nom de Dieu pour
se faire la guerre. C’est un modéle pour I’amitié
entre chrétiens et musulmans.

Jean-Jacques Perennes, auteur de Pierre Cla-
verie, un Algérien par alliance (Paris, Cerf), in-
terviewé dans La Croix, répond ainsi a la questi-
on «Acceptez-vous le terme de martyre a propos
de Pierre Claverie?»:

Oui, car ce terme signifie témoin en grec, émoin de la foi.
Faccepte ce terme de martyre dans la mesure oil le mot ne con-

duit pas a jeter le discrédit sur les musulmans d’ Algérie. Pierre

Claverie a été tué comme des journalistes algériens, par exemple, .

parce qu’il était entré en 1ésistance par rapport & la violence «d’oli
qu’ellevienne», selevant notammentavec courage contre les abus
de la répression. Comme chrétien il nie voulait entrer dans aucun
jeud’exclusion de I’ autre. Son désir était de défendre une Algérie
plurielle ouverte au dialogue, qui ne soit pas intolérante. I sou-
haitait créer des espaces ol chrétiens et musulmans pourraient af-
fronter ensemble, au coude-a-coude, des défis communs, et d’a-

bord le défi de I'humain. 11 faut continuer i construire des relati-

ons personnelles d’amitié et de confiance, sans naiveté, entre

chrétiens et musulmans. Chaque chrétien devrait avoir au moins
un ami musulman: ¢’est la clé de la paix future.

Ce texte exprime, me semble-t-il, une tension
entre plusieurs niveaux :

— entre la tradition du martyre dans Eglise ca-
tholique et I’affirmation de la valeur du martyre
dans cette tradition d’une part, et entre la réinter-
prétation de la notion de martyres dans la société
d’aujourd’hui, ol les récits des martyrs du début
du christianisme sont plut6t difficiles a recycler.

—entre la violence religieuse, certes de la part
d’une minorité musulmane, mais empéchant de
plus en plus la coexistence et le dialogue, et 1’ af-
firmation de la position catholique actuelle de la
rencontre avec I’islam et les musulmans, position
dont P. Claverie était effectivement, en tant que
dominicain, un témoin.

La probable béatification du martyre P. Cla-
verie, méme si elle réaffirme la nécessité du dia-
logue et des relations pacifiques avec I’islam,
montre les limites actuelles de cette orientation
catholique remontant aux années 1930 et activée
par ’Encyclique de Paul VI Nostra Aetate. Il me
semble qu’on voit d’autres signes de 1’essouffle-
ment de ce courant, de la difficulté d’y rester fi-
dele, et du probleme de renouveler les générati-
ons. C’est la fin, sans doute, du moment du «dia-
logue islamo-chrétien» dont les origines sont a
chercher dans la crise moderniste a ’intérieur de
I’Eglise, dans les premieres décennies du XXe
siecle. A cette époque-la, il y avait des conver-
gences entre les questions que les théologiens ca-
tholiques et les théologiens musulmans se posai-
ent face aux défis de lamodernité et de I’ athéisme.

2) Les discours sur I’islam sont toujours im-
prégnés de préoccupations eschatologiques,
optimistes ou au contraire angoissées, suivant
le moment de I’histoire. En particulier les dis-
cours missionnaires.

Au XVle siécle, le Sultan et/ou Mahomet sont
identifiés a I’ Antéchrist, mais I’atmosphere apo-
calyptique européenne ne doit pas seulement son
inspiration a I’avancée des troupes turques en Eu-
rope: elle se conjugue a la diffusion de I'impri-
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merie, la découverte de 1’ Amérique, et la nais-
sance de la Réforme.

Cette urgence eschatologique devient pro-
gressivement moins brlante a partir de la fin du
XVle siecle. Le temps se rallonge alors et se sé-
cularise. Vers 1580, le jésuite José de Acosta offre
une échelle des civilisations sur laquelle ’islam
et le christianisme oriental apparaissent au som-
met, parmi les peuples qui ont les marques de la
civilisation (I’écriture, la religion structurée,
P’Etat organisé). Il ne s’agit pas de peuples sen-
za legge e senza fede, comme les Tupis du Bré-
sil, il s’agit plutdt de peuples qui ont été déchus
du message chrétien qu’ils ont regu, du fait de
leur éloignement de 1’Eglise romaine et de leur
soumission a I’autorité politique musulmane.

Alafin du XVIIIe siecle et au début du XIXe,
la flamme eschatologique se rallume, mais le sen-
timent dominant n’est plus panique. Il est plutot
croyance optimiste en une réalisation prochaine
d’un retour de I’Orient au christianisme. Les Ré-
formes ottomanes ne sont pas interprétées alors
comme un progres vers la tolérance, mais com-
me un signe de faiblesse et une annonce du recul
deI’islam. Sil’islam fait des concessions aux au-
tres religions, ¢’est qu’il se sait mal fondé et qu’il
approche de sa perte. Il est intéressant a ce sujet
de relever ce chassé-croisé intellectuel, qui fait
qu’aujourd’hui ce sont les attentes messianiques
des musulmans qui sont en partie fondées sur
I’analyse que la tolérance de la société chrétien-
ne est un signe de sa faiblesse et une annonce de
sa fin prochaine.

C’est encore dans 1"histoire occidentale qu’il
faut chercher pour comprendre comment on a as-
sisté & un éveil missionnaire protestant en milieu
piétiste ou puritain: en 1810 est fondée la missi-
on de I’ American Board of Commissioneers for
Foreign Missions lié aux origines puritaines des
Etats-Unis, 4 la geste de ’installation en Améri-
que et des tentatives de conversion des Indiens,
ainsi qu’aux réveils religieux anticipant la fin des
temps. Dans |’atmosphere particuliere de ce Se-
cond Awakening, une Bible Society, une Anti-
slavery Society et I’ABCFM, combattent
I’esclavage, travaillent a1’émancipation des fem-
mes et pronent 1’égalité des juifs. La réalisation
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de trois attentes combinées est nécessaire a I’ave-
nement d’une société juste : I’effondrement de 1’is-
lam, la chute du pape et la restauration des juifs,
avec leur retour en Palestine. L’Orient, le Bible
Land, occupe une place centrale dans cette vision
eschatologique du monde, dont un des thémes do-
minants est celui de la décadence et de la dégénére-
scence de 1’Orient. Les Occidentaux, notamment
les missionnaires, doivent s’employer a y restau-
rer le christianisme et éventuellement préparer le
retour des juifs, étapes préalables a I’effondrement
de I’islam et & la conversion des musulmans. Les
chrétiens orientaux deviennent la cible principale
de cette ceuvre de régénération.

La vision catholique n’est guere différente de
la vision protestante: 1’inspiration eschatologique
y est moins nette, le retour des juifs y occupe moins
de place, mais la régénération des chrétiens orien-
taux (par le retour a I’obéissance au pape, mais aus-
si par leur éducation) est considérée comme la prin-
cipale étape pour préparer la chute de I'Islam et de
I’empire ottoman.

Dans cette vision de I’Orient musulman com-
me résultat d’une dégénérescence du christianis-
me, les missionnaires chrétiens croient alors re-
connaitre dans les dissidents de 1’islam des chréti-
ens dégénérés ou des musulmans mal convertis, et
esperent donc attaquer la société musulmane 2 tra-
vers eux (druzes, puis nusayris [alaouites] de Sy-
rie, kabyles d’ Algérie, musulmans d’Indonésie. .. ).
Ces approches sont a peu prés communes aux ca-
tholiques et aux protestants, avec des nuances, et
selon une chronologie différenciée.

A lafin du XIXe siécle, les catholiques et mé-
me des laiques) adhérent au «mythe berbére» sur
I’origine européenne supposée des kabyles d’Al-
gérie, qui auraient des traits communs avec les Eu-
ropéens rendant leur assimilation plus facile. De
plus, tous les berbeéres auraient adhéré au christia-
nisme dans I’ Antiquité. Les kabyles ne sont donc
pas abordés comme des musulmans, mais comme
des islamisés. On ne veut pas voir la réalité de I’is-
lam berbere, profondément vécu et enraciné, par-
ce que cette vision des choses s’inscrit aussi dans
I’antimodernisme catholique : les montagnards ka-
byles pourraient étre de «bons chrétiens» a préser-
ver de la société moderne (comme les montagnards
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bonne formation sur la religion musulmane aux
candidats a la mission en Afrique du nord.

Les missionnaires protestants n’ont pas été
plus attentifs 4 I’islam au XIXe siécle. Ils ont mis
un moment leur espoir dans la conversion des kur-
des alévis (kizilbash), montagnards isolés comme
les kabyles, mais se sont heurtés & une trés vive
réaction des autorités ottomanes, qui organisérent
des missions d’«islamisation» des kurdes a I’Est
de I’ Anatolie. Au moment de la révolution Jeune
Turque, les missionnaires protestants ont cru en
lanouvelle Turquie: «modern citizenship, civil so-
ciety, progress, modern leadership». En réalité,
trés vite, le nationalisme turc s’est identifié avec
I’islam et s’est prononcé contre les missionnaires
étrangers, en particulier américains. Par la suite,
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un sionisme chrétien a remplacé les désillusions
du cété du christianisme oriental et de I’islam
chez les protestants américains.

3) Effets d’émulation et de concurrence
dans un mouvement généralisé de confes-
sionnalisation

J’ai dit que les raisons de P’attitude des res-
ponsables ou des porte-paroles d’une religion fa-
ce a ’autre sont & chercher essentiellement dans
le systéme de valeur et dans 1’évolution interne
de chaque religion, Cependant, la confrontation
entre systémes religieux différents provoque des
formes de concurrence et de mimétisme, dont un
certain nombre d’effets sont perceptibles depuis
le XIXe siecle.

Ces effets pourraient étre principalement dé-
finis comme la confessionnalisation, ¢’est-a-dire
une structuration plus formelle et une homo-
généisation interne des différentes appartenances
religieuses, qui auparavant, tout en ayant chacu-
ne leur identité, avaient des frontiéres plutdt va-
gues dans les pratiques rituelles et méme dans les
croyances, permettant les chevauchements avec
les croyances des autres et les associations avec
eux dans certains rites et dans certains lieux. Les
différents systemes religieux se sont trouvés
d’accord pour une méme chasse a I’ «abus» et &
la «superstition», visant essentiellement une con-
ception du sacré, qui était auparavant partagée par
tous, et aboutissant donc a une discrimination
plus ferme entre les personnes en fonction de leur
appartenance confessionnelle.

Le jeu d’émulation, de concurrence et d’apo-
logétique est en quelque sorte intrinseque a Iis-
lam dés ses origines —qui 8’ est défini face au chri-
stianisme et au judaisme — mais aussi aux Egli-
ses orientales, qui se sont construites contre le ju-
daisme, puis les unes contre les autres dés avant
la conquéte arabe. A partir de I'irruption massi-
ve de I’Eglise catholique au X VIle siecle, ce jeu
s’est surtout concentré, chez les chrétiens orien-
taux, sur la rivalité et I’émulation entre Eglises
orientales et Eglise romaine. Et, ces dernicres
années, dans la montée des tensions entre chréti-
ens et musulmans dans les pays comptant des mi-
norités chrétiennes, le jeu de 1’émulation, voire

SGP{IOIK »

e SSMocCl Nr. 26

de la surencheére, entre musulmans et chrétiens in-
digénes, s’est déroulé toujours en référence a un
troisieme acteur, I’Occident, avec ses missionnai-
res, catholiques ou protestants, avec ses érudits,
versés dans la connaissance de I’histoire du mon-
de musulman et du christianisme oriental, et avec
ses diplomates cultivant leur clientéle.

L’hostilité aux missions chrétiennes, et les con-
versions supposées de musulmans au christianis-
me, sont devenus des themes de propagande anti-
occidentale et anti-chrétienne, surtout de la part de
groupes comme la Ahmadiyya d’origine indienne,
mais aujourd’hui mondialisée, ou les Fréres mu-
sulmans en Egypte, qui reprenaient paradoxale-
ment & leur compte les méthodes d’enseignement
et de mobilisation des fideles propres aux missions
chrétiennes. De méme, le theme de la croisade,
pourtant assez peu valorisé en Occident, est deve-
nu un argument de prédilection de I’islam poli-
tique, qui justifie par 12 mé&me la «guerre sainte».
En Indonésie, les conflits violents entre chrétiens
et musulmans se sont multipliés ces dernieres
années, quoique toujours localisés. Aux Moluques
(janv. 1999- fév. 2002), ils ont fait des milliers de
morts et 200 000 réfugiés. Ces conflits sont extré-
mement compliqués, ayant chacun des bases loca-
les, parfois trés anciennes. Mais leur interprétati-
on suit une grille de lecture qui est celle de la cro-
isade. Aux Moluques, la population chrétienne
(50%) aurait voulu réaliser une croisade totale en
éliminant les musulmans. Il existerait un prétendu
complot chrétien international dénoncé comme
«plan de I’ Andalousie»: apres I’expulsion d’Espa-
gne (1492), d’Inde (1947), de Bosnie (1992), il y
aurait une intensification de la croisade chrétienne
dans I’est de I'Indonésie (Timor oriental, Papoua-
sie, Moluques). Face a des groupes qui s’intitulent
‘Askar Jihad (soldats du Jihad), il existe aussi des
groupes s’intitulant Militia Christi ou Front Soli-
daritas Bangsa Israel, qui fait référence au sionis-
me chrétien évoqué plus haut.

L’atmosphere d’émulation et de concurrence
explique aussi le recours au theme des origines et
de ’antécédence. Il s’agit de fonder la 1égitimité
de tel groupe religieux en affirmant I’antécédence
de sa présence dans le pays sur I’islam. C’est ce
que font les coptes d’Egypte, les maronites du Li-

ban ou les juifs de Palestine. Du temps de la co-
lonisation, c’est ce que faisaient les Européens,
au nom de I’héritage antique. Au contraire, du
cdté musulman, il s’agit de démontrer I’antiquité
de la présence musulmane, méme lorsqu’elle est
douteuse. En Indonésie, des missionnaires eu-
ropéens ont construit des hypothéses sur I’ origi-
ne de I’islam indonésien pour justifier le manque
d’orthodoxie, I'imperfection, le caractére hybri-
de de cetislam, selon eux, et aussi le caractere ré-
cent de son implantation. Au contraire, un jésui-
te a voulu démontrer que le christianisme, parl’in-
termédiaire de marchands nestoriens, était arrivé
en Indonésie bien avant I’islam, d’ailleurs a 1’é-
pogque de la premiére expansion de celui-ci, en
645.En 1995, un évéque a émis le projet de céléb-
rer les 14 siécles de christianisme en Indonésie,
mais il a été retenu d’organiser une pareille pro-
vocation. Les musulmans indonésiens, de leur
cOté, ont affirmé, par un vote, a la conférence de
Medan en 1963, que I’islam était parvenu en In-
donésie directement des terres arabes encore du
vivant du Prophéte.

C’est I’histoire des autres qu’on cherche a
s’approprier, méme plus, les bases du sacré de
I’autre. La fuite en Egypte, théme d’inspiration
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évangélique, mais sur lequel I’Evangile est extré-
mement laconique, a vraisemblablement été déve-
loppé par la tradition musulmane égyptienne,
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