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1. Islamfeindlichkeit

Seit der Ermordung des niederléndischen
Schriftstellers und Filmregisseurs Theo van
Gogh im November 2004 durch einen islamisti-
schen Attentéter wachsen meine Zweifel dariiber,
ob Sprache, Dialog und Kommunikation noch in
der Lage sind, Feindbilder, mentale Verkrustun-
gen und rigide Abwehriingste abzubauen. Be-
stimmte Worter sind einfach nicht mehr benutz-
bar. Das Reden um die Zuwanderung ist inzwi-
schen unertriglich geworden. Dicke und schwe-
re Worter wie Integration, Parallelgesellschaft,
Terrorismus, Anpassung, Islam, Kopftuch,
Deutschunterricht usw. erschlagen inzwischen
alle Betroffenen. Diese Worter haben langst kein-
erlei Bedeutung mehr, Diese Begriffe sind Non-
Worter. Es sind Geschiitze, Kanonen, Maschi-
nengewehre, Vorschlaghdmmer, Totschldger und
Dialog-Verhinderer. Sprache hat sich in ein poli-
tisch ritualisiertes Dada ohne jegliche Semantik
aufgelost. Mit dem genialen Osterreichischen
Sprachverdreher Ernst Jandl bleibt nur noch die
Méglichkeit, von Rialog, Iglam, Ropftuch oder
Tellolismus zu reden. Man kann also einen
deutsch-tiirkischen und einen islamisch-christli-
chen Rialog kaum noch fiihren. Politiker haben
inzwischen Sinn stiftendes Reden verlemt.

«Sprache definiert und verdammt den Feind
nicht nur, sie erzeugt ihn auch; und dieses Er-
zeugnis stellt nicht den Feind dar, wie er wirklich
ist, sondern vielmehr, wie er sein muss, um sei-
ne Funktion fiir das Establishment zu erfiillen.»
So hat der Philosoph Herbert Marcuse einmal die
Rolle und Funktion von Feindbildern definiert.

Und van Gogh wusste um diese Funktionen der
Sprache, denn seine anti-islamischen Texte waren
gewollt unertriglich: primitiv, dumpf, kleinbiir-
gerlich, spiessig, rassistisch, ziindelnd, mit dem
Feuer spielend. Muslime nannte er bevorzugt «gei-
tenneukers» (Ziegenficker) und seine Bemerkung
iiber «zwei kopulierende gelbe Sterne in der Gas-
kammer» hattenihm 1984 eine Anklage wegen An-
ti-Semitismus eingebracht. Van Goghs «hate
speech» diffamierte und war ganz sicherlich ein ge-
wichtiger Teil einer sich immer vehementer dre-
henden Hass-Spirale von Hass-Mord-Hass-Mord.
Auch Worter kénnen toten, wie wir aus den so ge-
nannten Hass-Radios 1994 im Biirgerkriegkrieg in
Ruanda noch gut in Erinnerung haben. Aber Wor-
ter legitimieren freilich nie einen Mord.
Anti-islamische Feindbilder kommen in den
Niederlanden und Deutschland nicht nur dumpf-
spiessig, sondern auch aufgeklirt-intellektuell da-
her.! Gerade in einigen linken Zirkeln gelten Mus-
lime inzwischen als «étzend», ist «Islam-Bashing»
in2, Da heisst es z. B. in der «anti-deutschen» Zeit-
schrift «Bahamas»: «Das Lob von Dummbheit und
Armut, das der Islam als Ideologie archaischer Ge-
sellschaften des einfachen Tauschs singt, ist die
Melodie des deutschen Gemiits. Islam ist Heideg-
ger flir Analphabeten»?® und parallel dazu schreibt
Ulla Unseld-Berkéwicz, Inhaberin des Suhrkamp-
Verlages und damit eine der zentralen politischen
Schaltstellen fiir die gesamte links-liberale deut-
sche Kulturpolitik, in einem Essay {iber Fanatis-
mus im Jahre 2002 folgende Sitze: «Unterdriickt,
klein gehalten, dumm gemacht, am Fortschritt ge-
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hindert, zum Riickschritt gezwungen, stehen die
muslimischen Volker des Ostens heute weit un-
ter dem Bildungsniveau derer des Westens.
Bauchmenschen, Glaubenstiere, hysterisch und
fanatisiert, zuriickgeworfen auf Viehhindlerge-
bote, im gerechten Bewusstsein, dass ihnen Un-
recht geschieht, doch ohne das intellektuelle
Riistzeug, im Rahmen der Vernunft, die doch der
morgenldndischen Weisheit erster und letzter
Ratschluss ist, dagegen zu kdmpfen»®.

Man muss diesen Text zweimal lesen: «ohne
intellektuelles Riistzeug», «hysterisch und fana-
tisiert» und gar «Glaubenstiere» ? Darf man so ei-
nen Texteigentlich ungestraft veréffentlichen? Ist
das Volksverhetzung? Was bezweckt die Autorin
mit diesem Text? Ist sie naiv? Ist sie mutig? Ist
sie ehrlich? Welche Erfahrungen hat die Autorin
mit muslimischen Menschen? Welches «intellek-
tuelle Riistzeug» hat sie selbst? Ist die Autorin
selber gldubig oder religios? Was wiirde in
Deutschland passieren, wenn man in diesem Zi-
tat das Adjektiv «muslimisch» in «weiblich» oder
gar «jiidisch» austauschen wiirde? Wiirde in die-
sem Fall die Staatsanwaltschaft mit Ermittlungen
wegen des Verdachts auf Volksverhetzung begin-
nen?

In der deutschen Medienlandschaft waren und
sind es insbesondere Illustrierte und Magazine
wie «stern» und «Der Spiegel», die mit ihren reis-
serischen Titeln und Aufmachern vor der «Welt-
macht des Islam» oder dem «Geheimnis Islam»
warnen, Diese Medien wirken durch ihren Mix
aus Bildsprache und Symbolen, mit bedrohlich
wirkenden Menschen«massen», wiitenden Mén-
nern, verschleierten Frauen. Am 8. Oktober 2001
titelte «Der Spiegel»: «Der religiose Wahn. Die
Riickkehr des Mittelalters». Zwischen dem bren-
nenden World Trade Center, vermummten Krie-
gern mit Maschinengewehren und einem Halb-
mond zeigt sich das Gesicht von Osama Bin La-
den. Dem folgte der «stern» am 25. Oktober 2001
mit einem Titelbild, auf dem iiber kriegerischen
Reiterhorden der kleine Augenschlitz einer tief
verschleierten Frau zu sehen ist. Dazu heisst es
auf dem Titelblatt: «Neue Serie: Die Wurzeln des
Hasses. Mohammeds zornige Erben. 1400 Jahre
zwischen Stolz und Demiitigung».

Warum sind gerade «Stern» und «Spiegel» —
einst Vorzeigeobjekte fiir eine erfolgreiche Um-
setzung von Vernunft und Aufkldrung in Journa-
lismus — seit einigen Jahren auslénder- und is-
lamfeindlich? Und was hat sich in der Beziehung
zwischen der deutschen Kultur und islamischen
Lindern seit dem Ende des 18. Jhs. geéndert, als
Gottfried Wilhelm Leibniz, Gotthold Ephraim
Lessing und Johann Wolfgang von Goethe gera-
de in der islamischen Religion eine Manifestati-
on von Vernunft und Aufkldrung sahen, eine Re-
ligion ohne Geheimnisse, eine Religion, in der sie
Vernunft als innigste Ergebenheit in Gott erkann-
ten? Lessings religiose Toleranz in der Ringpara-
bel seines «Nathan» ist nicht nur ein Symbol
deutsch-jiidischer Symbiose, es ist vor allem auch
eingebettet in seine Gleichsetzung von Islam mit
Aufkldrung®. Diesen deutschen Aufklirern galt
der Islam keinesfalls als «Riickfall ins Mittelal-
ter», ihnen ging es nicht um die Konfrontation
zwischen einem «dunklen Islam» gegentiber ei-
nem «hellen Christentum» und sie dachten nicht
im Entferntesten daran, im Islam «finstere Kraf-
te der Vor-Moderne» zu sehen. Das Gegenteil war
der Fall: «Ex oriente lux»! Das Licht kommt aus
dem Osten! Der Islam stand fiir Wissenschaft,
Aufklirung, Wahrheit, Klarheit, Licht, Liebe und
Toleranz.® Wie also erklért sich das mehr als du-
stere Islambild von «stern» und «Spiegel»?

Ist hinter dem Leser dieser beiden Magazine
ein moderner Liberaler zu vermuten: hedoni-
stisch, libertdr, metropolitan? Ein Leser, dem es
eher um universalistische Rechtsstaatlichkeit als
um kulturelle Unterschiede geht, eher ein repu-
blikanisch orientierter Biirger denn ein Deutscher,
einer, der Religion sowieso fiir ein Opiat hilt, ein
Leser, dem es eher um Gleichheit als um Diffe-
renz geht, ein Rezipient schliesslich, der bei dem
Stichwort Multikulti im wesentlichen an Touris-
mus, Urlaub, Genuss, Vergniigen, Musik und Es-
sen denkt? Kann aber ein solchermassen athei-
stisch-aufgeklirter «Spiegel»-Leser eine trag-
fdhige Briicke zum Islam bauen?

Medienfeindbilder und schlechte Images kon-
nen sehr reale soziale Folgen haben. Bereits weit
vor dem 11. September 2001 ermittelte das Mei-
nungsforschungsinstitut Emnid, dass Muslime in
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Deutschland im Vergleich zu den Angehorigen
anderer Religionen auf die stirksten Vorbehalte
treffen. Wihrend Juden von 11% aller Befragten
strikt abgelehnt werden, sind es bei der Frage
nach den Muslimen sogar 20% und fiir den Zeit-
raum zwischen dem 11. September und dem 19.
Oktober 2001 konnte die Europdische Zentral-
stelle zur Beobachtung von Rassismus und Frem-
denfeindlichkeit (Eumc) in Wien in allen Lén-
dern der EU einen starken Anstieg rassistischer
Gewalt und eine deutliche Zunahme von Islam-
feindlichkeit feststellen.

Und wihrend alle diese verschiedenartigen
medialen Facetten islamophober Feindbildbe-
richterstattung bedenklich genug sind, ver-
schirfte der US-amerikanische Prisident die me-
diale Gleichsetzung von Islam mit Terror im Au-
gust 2006 noch dadurch, dass er das Wort «Isla-
mo-Faschismus» benutzte, eine Begrifflichkeit,
die vollends a-historisch und unsystematisch ist.”

2. Migrantenmedien

Man muss um diese Feindbildmechanismen
wissen, um verstehen zu konnen, dass sie einen
von drei Griinden verdeutlichen, warum sich Mi-
granten von der Mehrheitsgesellschaft abwenden
und in eigenen Medien mit sich selbst kommu-
nizieren. Ich sagte drei Griinde: Da ist also zum
ersten — wie gezeigt — die Diskriminierung, ja,
der Rassismus durch die Mehrheitsgesellschaft
und da ist zum zweiten deren voélliges Desinter-
esse an den Migranten. Und vielleicht ist dieser
zweite Grund noch bei weitem wichtiger als die
mediale Feindbildproduktion. Jede Inhaltsanaly-
se der etablierten Medien, die die Darstellung der
Migranten untersuchen wiirde, kime vorrangig
zu dem Ergebnis, dass iiber Migranten fast gar
nichts berichtet wird — sie sind ganz wesentlich
eine Leer- und eine Nullstelle.

Drittens und am spannendsten fiir die gegen-
wirtige und europaweite Dynamik bei der Ent-
wicklung der Migrantenmedien ist aber das Pha-
nomen, das die Migrationsforschung, freilich ab-
wertend, «Selbstethnisierung» nennt. Gesell-
schaftliche Dynamik gehorcht ndmlich nicht
(nur) einem Interaktionsmodell, nach dem einem

ablehnenden Reiz durch die Mehrheitsgesellschaft
als Reaktion ein abwehrendes Selbstbewusstsein
der ethnischen Minderheit folgt oder folgen muss,
sondern (auch) einem strukturellen Modell, nach
dem sich eine Gruppen- oder Nationenbildung
iiber Zeit ausdifferenzieren kann, Eine solche Aus-
differenzierung geschieht hufig und vor allem bei
der formalisierten Herausbildung muttersprachli-
cher Grammatiken, Literatur und Massenmedien.
Wihrend es solche Prozesse historisch schon im-
mer gab — man denke an die von Karl W. Deutsch
beschriebene Dynamik zwischen nur sechs funk-
tionsfahigen Schriftsprachen in Europa um das
Jahr 1000 n. Chr. und 53 funktionsfidhigen eu-
ropdischen Schriftsprachen im Jahre 19378 — so
gibt es mit der Variable «grenziiberschreitende
elektronische Informationstechnologien» gegen-
wiirtig einen historisch neuartigen Faktor, der ei-
gentlich bekannte Ausdifferenzierungen erheblich
dynamisiert. War der polnische Bergarbeiter im
Ruhrgebiet 1890 auf Gedeih und Verderb gezwun-
gen, sich muttersprachlich und medial nach spite-
stens einer Generation an die Mehrheitsgesell-
schaft anzupassen, so kann sich der tiirkische Mi-
grant in Westeuropa heutzutage jederzeit tiber TV-
Satellit und Internet muttersprachlich, musikalisch
und kulturell seiner selbst riickversichern und kann
damit eine fiir ihn typische Mediennutzung und -
rezeption verwirklichen. Denn Mitglieder ethni-
scher Minderheiten bevorzugen eine identifikato-
rische gegeniiber der eher informatorischen Me-
diennutzung der Mehrheitsgesellschaft. Das spe-
ziell grenziiberschreitende Moment der gegenwér-
tigen Medienrevolution erfasst selbstverstidndlich
auch die migrantische Peripherie, und der typi-
schen Phase von affirmativem Fortschrittsglauben
zu Anfang der Migration in den sechziger Jahren
folgt gegenwiirtig ein Infragestellen der Moderne,
in der sich kulturelle Fragen in den Vordergrund
schieben und differenztheoretisch iiberwunden
werden.

Auf ein weiteres Moment bei der Ausdifferen-
zierung gerade islamischer Massenmedien hat der
Ethnologe Werner Schiffauer hingewiesen. Aus-
gangspunkt von Schiffauers Uberlegungen ist der
Gedanke, dass traditionell sowohl das Fremd- als
auch das Selbstbild des Islam weitgehend von ei-

- Wichtige Minderheitensprachen im Vergleich von zwolf europaischen Landern
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Deutschiand Diinisch, Friesisch, Griechisch, Italienisch, Kurdisch, Portugiesisch,
- Russisch,Sorbisch, Spanisch, Tiirkisch

Estland Russisch, Seto, Ukrainisch, Voiro

Finnland Arabisch, Estnisch; Romani; Russisch, Schwedisch, Sami, Ttirkisch

Frankreich Arabisch, Baskisch, Berberisch, Bretonisch, Elsassisch, Flimisch,
Katalanisch, Korsisch, Oil-Sprachen, Okzitanisch, Piemontesisch,
Portugiesisch, Ruménisch, Spanisch, Tiirkisch

Grossbritannien Arabisch, Bengalisch, Chinesisch, Griechisch, Gujarati, Hindi, Punjabi,
Tirkisch; Urdu, Walisisch

Italien Albanisch, Deutsch, Friulisch, Griechisch, Katalanisch, Ladinisch,
Sardisch, Slowenisch, Tiirkisch

Osterreich Kroatisch, Slowenisch, Ungarisch, Tiirkisch

Polen Deutsch, Jiddisch, Kaschubisch, L.emko, Litauisch, Ruménisch, Russisch,
Slowakisch, Tschechisch; Ukrainisch, Vietnamesisch, Weissrussisch

Portugal Mirandés, Ukrainisch

Schweiz Kroatisch, Portugiesisch, Serbisch, Spanisch, Tiirkisch

Serbien Albanisch, Chinesisch, Roma, Slowakisch, Ungarisch

Spanien ~ Arabisch, Asturisch, Baskisch; Calo, Galizisch, Hindi, Katalanisch,

Portugiesisch

ner starken Betonung des Einheitsgedankens ge-
prigt war: ein Gott, eine Gemeinde und eine of-
fenbarte Schrift. Wurde diese Einheitsvorstellung
bereits in Folge von Buchdruck, Telefon, Radio
und Fernsehen briichig, so brach jeglicher isla-
mische Einheitsgedanke in Folge von grenziiber-
schreitendem Satellitenfernsehen und Internet in
sich zusammen. Nie war infolge der digitalen Me-
dienrevolution die weltweite islamische Kultur
vielfiltiger und heterogener als heute. Islamische
Massenmedien haben sich gegenwirtig weniger
radikalisiert als sich vielmehr radikal neu struk-
turiert und zwar in einer erstaunlich grossen tech-
nischen, politischen, geographischen, kulturellen
und grenzitberschreitenden Pluralitiit.’ ,

Die Medien sprachlicher und ethnischer Min-
derheiten nehmen also in der Moderne nicht ab,
sondern zu. Gerade weil Massenmedien sprach-
liche und kulturelle Identititen abbilden, d. h.
aber auch fixieren, festhalten und bannen, kon-
nen sie wesentlicher Ausdruck davon sein, dass
sich ethnische Bewegungen eher verstetigen als
flexibilisieren. Sich selbst definierende Sprach-

und Kulturminderheiten erleben wegen, nicht
trotz der Moderne eine Renaissance, wie sie in der
Vormoderne nicht denkbar gewesen wire. Man
denke an den bis vor kurzem kaum vorstellbaren
Aufschwung ethnisch-nationaler Bewegungen in
der Bretagne, Schottland oder Wales und den dau-
erhaften, erfolgreichen Einfluss vieler ethnisch-
nationaler politischer Parteien in Europa.'®

Sind inzwischen wegen neuer Technologien
die Markteintrittskosten in neue Medienmérkte
gesunken und lassen sich nun auch in kleinen Me-
dienmirkten grosse Renditen erzielen, so gibt es
iiberall in Europa eine Medienlandschaft fiir
sprachliche und ethnische Minderheiten, deren
Dynamik erst am Anfang steht. Unter der lukra-
tiven Perspektive eines Ethno-Marketings liber-
tragen privatwirtschaftlich begriindete Minder-
heitenmedien einerseits das Kapitalprinzip auch
auf die Sprachmérkte der Minderheiten, anderer-
seits unterstiitzen sie deren dezentralisiertes
Emanzipationspotential und untergraben so den
Anspruch auf die kulturelle Hegemonie durch die
Medien in den dominanten Sprachen. Beispiel-
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haft sei hier auf friulisches TV in Italien
(www.nordest.tv), bretonisches TV in Frankreich
(www.tv-breizh.com) oder pakistanisches TV in
London (www.arydigital.tv) verwiesen, und auch
darauf, wie neuartig es fiir die Tiirkei ist, dass dort
kurdische TV-Sendungen im staatlichen TV-Sen-
der TRT seit August 2002 (freilich in sehr ein-
gegrenzter Form) zu sehen sind.

Die politische Anerkennung und juristische
Grundlage von Minderheitenmedien ist in den
einzelnen europdischen Léndern sehr unter-
schiedlich. Auf europiischer Ebene ist hier vor
allem auf die Européische Charta der Regional-
und Minderheitensprachen des Europarates von
1998 zu verweisen. Politischen Handlungsbedarf
gibt es vor allem dort, wo es den Gegensatz zwi-
schen alten und neuen Minderheiten aufzubre-
chen gilt. Gegenwirtig folgt aus diesem Gegen-
satz eine Ungleichbehandlung von Minderhei-
tenmedien, da die Medien der alten Minderhei-
ten oft genau die staatlichen Subventionen erhal-
ten, die den Medien der neuen Minderheiten ver-
wehrt werden. Betreiben aus staatlich-offizieller
Sicht Medien der alten Minderheiten positive
«Brauchtumspflege», so gilt die gleiche Titigkeit
von Medien der neuen Minderheiten als Beitrag
zu einer negativ definierten «Parallelgesell-
schaft». Weiteren Handlungsbedarf in der Me-
dienpolitik konnte es zukiinftig tiber ethnische
Quotierungen von Programminhalten im TV ge-
ben. So kiindigte der frithere franzosische Mini-
ster fiir Gleichstellungsfragen Azouz Begag als
Reaktion auf militante Protestaktionen franzo-
sisch-algerischer Jugendlicher 2005 den Aufbau
einer Datenbank an, die iiberpriifen solle, ob fran-
zosische TV-Sender ihrer sozialen Verpflichtung
nachkédmen, «die kulturelle Vielfalt der Gesell-
schaft auf dem Bildschirm zu spiegeln»'!.

3. Positive Differenz

Diskriminierung ist nicht dasselbe wie Diffe-
renz. Und Differenz ist nicht einmal eine not-
wendige und schon gar nicht eine hinreichende
Bedingung fiir die verschiedensten Spielarten
von Skonomischer, politischer, sozialer und kul-
tureller Diskriminierung. Und genau deswegen
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liegen die gegenwirtig in der Soziologie so be-
liebten kontrastiven Gegeniiberstellungen von «In-
klusion» (= positiv) mit «Exklusion» (= negativ)
manchmal theoretisch wie praktisch-empirisch
vollig schief. Entscheidend an einer gesellschafts-
theoretisch normativen Einordnung von Inklusion
und Exklusion sind die beiden Parameter Freiwil-
ligkeit und Gewaltfreiheit. Wird Exklusion selbst-
bestimmt und friedlich propagiert und praktiziert,
kann dahinter ein durchaus positiv zu wertendes
Gesellschaftsmodell des Miteinander verschiede-
ner Gruppen stehen. Ein solches Modell der posi-
tiven Differenz méchte ich im Folgenden unter kur-
zer Bezugnahme auf inner-jiidische und deutsch-
judische Theoriedebatten im 19. Jh. entwickeln
(und will damit nebenbei anregen und vorschlagen,
die gegenwirtige deutsch-tiirkische Migrationsde-
batte mit der vergangenen deutsch-jiidischen De-
batte zu verkniipfen). Auf eine solche Vergleichs-
moglichkeit hatte mich vor fiinf Jahren zum ersten
Mal ein deutsch-tiirkischer Jugendlicher aus So-
lingen in einer Gruppendiskussion aufmerksam
gemacht. Damals sagte der 17jdhrige Tulay iiber
das Integrationsangebot der Mehrheitsgesellschaft
an deutsch-tiirkische Migranten: «Und wie wurden
in Deutschland die Juden angesehen? Hast du
schon mal daran gedacht? Die haben sich doch to-
tal angepasst. Die sind fiir Deutschland sogar ju-
belnd in den Krieg mitgezogen und nachher wur-
den sie verarscht. Ab ins KZ.»'2

In der Tat gab es ab der zweiten Hélfte des 19.
Jhs. im europdischen Judentum durchaus der Ge-
genwart vergleichbare Diskussionen iiber die ei-
gene ethnische und religiose Positionierung ge-
gentiber der Mehrheitsgesellschaft. Immens und
verstindlicherweise durch die Schoah verstirkt,
aber eben empirisch dennoch unzutreffend, wird
das historische Verhiltnis der jiidischen Commu-
nity zur deutschen Mehrheitsgesellschaft ex post
heute fast ausschliesslich aus einer Miserabilis-
mus-Perspektive gesehen, die lediglich die beiden
Pole «Opfer von Anti-Semitismus» und «jiidische
Emanzipation» kennt. Nicht nur bleiben bei einem
solchen Dualismus viele Alltagsrealititen des
(auch) friedlichen Mit- und Nebeneinander von Ju-
den und Deutschen auf der Strecke'®, vor allem
blendet eine solche Perspektive viele und kontro-
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verse inner-jiidischen Debatten aus oder stempelt
das so genannte orthodoxe Judentum als reak-
tiondr und riicksténdig ab.

In der inner-jiidischen Emanzipationsdebatte
gab es auf der einen Seite die Befiirwortung ex-
tremer Assimilierungstendenzen durch den
Frankfurter Rabbiner Samuel Holdheim (1806-
1860), es gab aber auch einen Rabbiner wie Ab-
raham Geiger (1810-1874), der Reformen nur
wollte, «ohne aber den alten Stamm zu entwur-
zeln»'4, Als Griinder der Hochschule fiir die Wis-
senschaft des Judentums lehnte Geiger jegliche
nationale Zukunftshoffnung fiir das jiidische Volk
ab und setzte stattdessen auf ein durchgeistigtes
Judentum. Im «Neuen Lexikon des Judentums»
heisst es in diesem Kontext:

«Dass gerade wihrend dieser Zeit um 1875 die Judengeg-
ner, aus ihrer extremen Ablehnung des jlidischen Aufgehens in
Deutschland, dierassistische Ideologie des modemen politischen
Antisemitismus in die Welt setzten, ist wohl kein Zufall. Von jii-
discher Seite wurde jedenfalls gerade damals der Terminus , As-
similation’ in die Diskussion geworfen, dem anfangs, fiir ganz
kurze Jahre, ein positiver politischer Begriffsinhalt zugeschrie-
ben wurde, {...] Bald aber [...] scheinen die hebriischen und
nationaljiidischen Journale sich dieses Wortes beméchtigt zu ha-
ben, und zwar als Objekt der Bekiimpfung nicht nur der politi-
schen, sondem auch der kulturellen und gesellschaftlichen Auf-
losungstendenzen der Juden in bezug auf die nichtjiidische Um-
welt. Seitdem diente tatstichlich, Assimilation’ als innerjtidisches
Reizwort und kam nicht mehr fiir eine ernsthafte Kldrung jiidi-
scher Belange in Frage.»"

Um die Jahrhundertwende entwickelte sich
dann eine Position des «Kulturzionismus». Wich-
tigster Vertreter dieser Position war der Philosoph
Martin Buber (1878-1965), der in seinen beiden
Aufsitzen «Das Judentum und die Menschheit»
(1911) und «Der Geist des Orients und das Ju-
dentum» (1912) dringend vor einer zu starken As-
similation an die européische Aufklédrung warnte
und einer «Jiidischen Renaissance» — so ein wei-
terer Essay von 1900 — aus sich selbst heraus das
Wort redete. Bubers Spét- und Hauptwerk, seine
Kommunikationstheorie «Das dialogische Prin-
zip» (1954), konnte auf diesen frithen Vorstel-
lungen des «Figenen» und des «Anderen» als

«Ich» und «Du» aufbauen. Bei Buber istdas «Du»
nicht die projektive Verlangerung des «Ich» und
eben nicht Teil einer «holistisch» konstruierten
Vereinnahmung nach dem zeitgeschmickleri-
schen Motto «Jeder ist Ausldnder». Vielmehr ge-
lingt der Dialog zwischen dem «Ich» und dem
«Du», dem «Einen» und dem «Anderen» nur
dann, wenn beide Dialogeinheiten als voneinan-
der getrennte Einheiten distinkt bleiben. Zentral
heisst es dazu bei Martin Buber:

«Die Hauptvoraussetzung zur Entstehung eines echten Ge-
spréichs ist, dass jeder seinen Partner als diesen, als eben diesen
Menschen meint. Ich werde seiner inne, werde dessen inne, dass
er anders, wesenhaft anders ist als ich, in dieser bestimmten ihm
eigentiimlichen einmaligen Weise wesenhaft anders als ich, und
ich nehme den Menschen an, den ich wahrgenommen habe, so
dass ich mein Wort in allem Emst an ihn, eben als ihn, richten
kann. [...] Ich sage Ja zu der Person, die ich bekéimpfe, partne-
risch bekdmpfe ich sie, ich bestiitige sie als Kreaturund als Krea-
tion, ich bestiitige auch das mir entgegen Stehende als das mir
gegeniiber Stehende. Freilich hfingtesnun von jenem ab, obzwi-
schen uns ein echtes Gespriich, die zur Sprache gewordene Ge-
genseitigkeit aufkommt. Aber ist es erst so weit, dassich den an-
dern, als einen Menschen, mit demich dialogisch umzugehn be-
reit bin, so mir gegeniiber legitimiere, dann darfich ihm zunmu-
ten, dass auch er partnerisch handle»®

Und mit diesem kleinen Rekurs auf Martin
Bubers Kommunikationstheorie, Charles Taylors
Theorie der Anerkennung'” und Werner Schiffau-
ers Uberlegungen zu einer Theorie der kulturel-
len Differenz'® fillt der Sprung zuriick in eine De-
batte iiber Migrantenmedien nicht schwer. Nur
dann, wenn sich Migranten in den Medien der
Mehrheitsgesellschaft wieder finden konnen und
nur, wenn sie iiber eigene und selbst bestimmte
Medien fiir sich verfiigen, ist eine dialogische
Kommunikation mit der Mehrheitsgesellschaft,
ist eventuell auch Integration denkbar. Funktio-
nierende Integration gehorcht also einem Zwei-
stufenprinzip — nur wer sich selbst (u. a. in Me-
dienangeboten) positiv riickversichern kann, istin
der Lage, positiv auf den Anderen zuzugehen.
Dieses Dialog-Prinzip lédsst sich durchaus auch
empirisch nachweisen. Wie ich in einer Studie
tiber die Fernsehnutzung deutsch-tiirkischer Mi-
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granten zeigen konnte, gibt es keinen empiri-
schen Hinweis darauf, dass Migranten, die be-
vorzugt tiirkische TV-Programme gucken, inte-
grationsfeindlich seien'. Ich nenne dieses Prin-
zip auch verniinftig und Wissenschaft ist die ver-
nunftgeleitete Suche nach Wissenszuwachs und
Erkenntnis. Und so gilt fiir diesen Vortrag das,

was mit einigen Suren des Koran fiir die Wissen-
schaft insgesamt gilt: «Lade ein zum Weg deines
Herren mit Weisheit und schéner Ermahnung; und
streite» — das heisst diskutiere — «mit ihnen in be-
ster Weise» (16:126). «Und er 14sst seinen Zorn auf
jene herab, die ihre Vernunft nicht gebrauchen wol-
len» (10:100).

1 Generell vgl. die hervorragende Arbeit von Schiffer, Sabine: Die
Darstellung des Islams in der Presse. Sprache, Bilder, Suggestionen.
Eine Auswahl von Techniken und Beispielen, Wiirzburg: Ergon-
Verlag 2005; fiir die USA vgl. Karim, Karim H.: [slamic Peril. Me-
dia and Global Violence, Montréal und New York: Black Rose
Books 2000 und Qureshi, Emran und Sells, Michael A. (Hrsg.): The
New Crusades. Constructing the Muslim Enemy, New York: Co-
lumbia University Press 2004,

2 Vgl. dazu Kresta, Edith und Seidel, Eberhard: Liebe deinen Néch-
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mer 2006, S. 17-20.

Dass Papst Benedikt X VL in seiner beriihmten Regensburger Rede
vom 12. September 2006 den Gegensatz Vernunft — Glaube
(http://www.br-online.de/papst-besuch/teaser-re-li/benedikt-vorle-
sung-uni-regensburg.xml;jsessionid=TOFXWNYXVOCIWCS-

BUKSSM4Q) vor der Folie Christentum — Islam diskutiert, ent-
spricht dem seit Edward Said diskreditierten Orientalismus insofern,
als dort wie selbstverstindlich das Christentum fiir Vernunft und der
Islam fiir Unvernunft (d. h. Gewalt) steht. Schon Lessing hatte diesen
Platonismus von Vernunft und Glaube bei Benedikt XVI. dadurch
iiberwunden, dass er in seiner Ringparabel die Vernunft als innigste
Ergebenheit in Gott verstand. Mit seinem orientalistischen Dualismus
von christlicher Vernunft versus islamischem Glauben fiillt Benedikt
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Johannes Paul I1. in Assisi 1986 zuriick.
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Language Aspect, in: Fishman, Joshua A. (Hg.): Readings in the So-
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his paper examines coverage of British Mus-

lims in two British broadsheet newspapers
from 2003. The aim is to compare these outputs
to previous coverage (from 1994 onwards) to de-
termine whether the ‘framework of reporting’ al-
tered in any considerable way following Sep-
tember 11%and the war in Iraq. Using a quanti-
tative method of content analysis I will draw on
my own previous research (Poole, 2002) to mea-
sure the attention and importance given to parti-
cular activities involving British Muslims.

This approach can reveal when and how Bri-
tish Muslims are newsworthy, providing a useful
cultural indicator at a particular historical mo-
ment.

The newspapers examined were the Guardi-
an, The Times and their sister Sunday papers, The
Observer and The Sunday Times, chosen for their
differing political/ideological stances, the Guar-
dian being left of centre and The Times conser-
vative. The Times is owned by Rupert Murdoch’s
News International and has a current daily cir-
culation of just over 600,000 whilst the Guardi-
an is controlled by The Scott Trust, a non-profit
making organization, and sells about 350,000 co-
pies daily (Alden, 2004). :

All articles from 2003, in these papers, that
explicitly referred to Muslims or Islam were sel-
ected for analysis. The aim was to identify the ty-
pe of stories in which Muslims are categorized,
revealing assumptions made in relation to these
groups of people. Previous research, examining
the representation of Muslims from around the
world in the British press (Richardson, 2004), has

found a framework of reporting which centres on
conflict and violence. The focus on British Mus-
lims allows us to examine whether the local con-
text (i.e Britain) allows for more variety in repre-
sentation. However, I also included an analysis of
the representation of non-British Muslims and
their activities in Britain to allow for an exami-
nation of difference nuances based on ‘foreign’
signifiers.

To summarise, the aim was to identify the sort
of material and patterns of coverage from 1994 to
2003 and in particular to determine whether Sep-
tember 11% and the war in Iraq had had any im-
pact on the reporting of Muslims in Britain.

Global coverage

Firstly I will provide data of coverage of glo-
bal Isla m over this period in order
to contextualize the British situation. The data il-
lustrates that the main significance and focus on
Islam is and continues to be global. The extensi-
ve coverage of global events will be most signifi-
cant in the public’s awareness of Muslims. There
was a huge increase in coverage of both global
and British Muslims in 2003!. Coverage of inter-
national events almost doubled and of home
events more than doubled. The war in Iraq, of sa-
lience to the British press, has clearly had an im-
pact here. It is significant, however, that this has
also had an effect on the percentage of articles ab-
out British Muslims. This rose from 12 per cent
in 1994-6 to 20 per cent in 1999 to 25 per cent in
2003, a quarter of the total coverage of Islam in

1 Global refers to total coverage of Islam and Muslims in these papers.




