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MOCI a notamment pour but de favori-
sse, la connaissance des sociétés et
du Moyen-Orient et d’Afrique du
oursuit, dans ce but, un dialogue
res de divers pays du Proche-Ori-
onde islamique et soutient des activi-
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kulturen

stisches ifiques, journalistiques et artistiques.
stiitzt. OCI se veut un lieu de rencontre et
Die SG fges pour tous ceux que I’activité profes-
die mit der lg;améne A travailler sur la zone Moyen-
gendeiner e du Nord. Elle considére qu’elle a
mittlung le tache de servir d’intermédiaire
schaftlich Herche scientifique universitaire, les
tik und d politique et un plus large public in-
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ie Menschenrechte sind es,

die uns in dieser Nummer
des Bulletins hauptséchlich in-
teressieren, Jedoch nicht in erster
Linie auf der theoretischen Ebe-
ne & la «Der Islam und die Men-
schenrechte». Es geht vielmehr
einerseits um die real existieren-
de Menschenrechtspraxis: um Or-
ganisationen, ihr Wirken und ihre
Schwierigkeiten mit gewissen is-
lamischen Tendenzen und mit
dem Staat. Es geht andrerseits um
einen klar umrissenen Bereich der
Menschenrechte: die Rechte der
Frau in der Gesetzgebung der
maghrebinischen Lénder.

Weiterhin sind verschiedene
Artikel zu Veranstaltungen zu
finden, solchen, die schon statt-
gefunden haben und solchen, die
geplant sind. Sie vermitteln ein
schones Bild davon, dass eini-
ges lduft, dass es immer mehr
Moglichkeiten gibt, bei uns in
der Schweiz Mittelostliches zu
erfahren.

Und um dieses Bild noch
vollsténdiger zu machen, moch-
ten wir alle Mitglieder herzlich
bitten, uns mitzuteilen, was ih-
nen zu Ohren kommt —und dann
auch Gebrauch von den verschie-
denen Veranstaltungen zu ma-
chen, dié¢ teils in Zusammenar-
beit mit der SGMOIK vorberei-
tet werden. #

Hartmut Fdhndrich
Fiir die Redaktion

Qo

les droits de I’lhommex. Nous axe-
rons plutdt notre dossier sur-1’ex-

_périence réelle et vécue au quoti-

dien: par exemple celle des organi-
sations liées aux droits de I’homme,
leurs résultats et les difficultés
qu’elles rencontrent avec ’Etat.
D’autre part, nous aborderons un
théme qui nous parait clairement
incontournable par rapport aux
droits de ’homme: les droits de la
femme dans la Iégislation des pays

du Maghreb.

Enfin, plusieurs articles évo-
queront diverses manifestations,
autant celles qui ont eu lieu que
celles qui seront organisées pro-
chainement. Ce panorama donne
déja une image assez fidéle de
I’étendue toujours plus grande des
possibilités de connaissance du
Moyen Orient en Suisse.

Pourtant, afin de compléter en-
core ce tableau, nous demandons a
tous nos lecteurs de bien vouloir
nous communiquer tout ce qui par-
viendra a leurs oreilles. Nous invi-
tons également les membres a
prendre part a ces différentes mani-
festations, qui sont en partie mises
sur pied avec la collaboration de la
SSMOCIL %

Hartmut Fédhndrich
Pour la rédaction

“Dulletin

n questo numero del bol-

letino ci occupiamo so-
prattutto di diritti umani, ma
in primo luogo non a livello
teorico, tipo «Islam e i dirit-
ti dell’uomo». Da una parte
si tratta piuttosto delle espe-
rienze concrete e reali: delle
organizzazioni, delle loro at-

tivita e difficolta con alcune

tendenze islamiche e con lo
stato; dall’altra si tratta di un
ambito chiaramente defini-
to dei diritti dell’vomo: i di-
ritti della donna nelle le-
gislazioni degli stati del
Maghreb.

Ci sono poi diversi arti-
coli riguardanti manifesta-
zioni, alcune delle quali
hanno gia avuto luogo e alt-
re sono in programma, per
fornirvi un quadro di quello
che gia c’e, e delle sempre
maggiori possibilitd che la
Svizzera offre a chi voglia
conoscere il Medio Oriente.

E per rendere questo qua-
dro ancora piu completo,

,vorremmo pregare fervida-

mente tutti i soci di comuni-
carci qualsiasi informazione
utile, e poi anche di parteci-
pare alle diverse manifesta-
zioni che in parte vengono
preparate in collaborazione
con la SSMOCI. 2

B YA B

Hartmut Fahndrich
Per la redazione




Mai 1998

Mai 1998

SSMOCI . N6 | -~ No.6 I

SGMOIK - 4 T
ulletin bulletin

Die Zahl der Menschenrechtsor-
ganisationen in der arabischen

Netzwerke der ‘
Menschenrechtsbewegung

Welt ist seit den 80er Jahren konti- . Freien Universitit Ber- wssuwwussusassasasa

nuierlich angewachsen. In fast al-  lin absolviert. Mehrere

Wegbereiter der arabischen

len arabischen Léndern, in denen  Jahre war er anschlies- . Menschenrechtsbewegung war die
sich eine unabhingige Menschen-  send am Internationalen ~ Arab Organisation for Human
rechtsbewegung formiert hat, ist  Sekretariat von Amnesty  Rights (AOHR), die 1983 im Rah-
mehr als eine Organisation aktiv. In  International in London  men einer legendiren Konferenz
Agypten und in den paléstinensi-  tdtig. Seit Sommer letz-  arabischer Intellektueller in Limas-
schen Gebieten (Gasa, Westjordan- . ten Jahres ist er Koordi-  sol zum Thema: Die Krise der De-
land und Ost-Jerusalem) sind je-  nator eines von der EU - mokratie in der arabischen Welt ge-
weils iiber ein Dutzend Menschen-  finanzierten NGO-Pro-  griindet wurde'.

rechtsorganisationen titig. Diese  jekts in Amman.

Entwicklung hat zu einer Speziali-
sierung und Professionalisierung, allerdings
ebenso zu einer verstirkten Abhingigkeit von
ausldndischen Geldgebern und zu Konkurrenz-
bezichungen gefiihrt. ‘
Dem «Wachstumstrend», der in einigen
Staaten zu beobachten ist, stehen schwere Riick-
schlige in anderen Staaten gegeniiber. Im Su-
dan wurde mit dem Machtwechsel 1989 die
Menschenrechtsorganisation aufgeldst und
zahlreiche Mitglieder verhaftet; Mitglieder des
1989 in Syrien gegriindeten Committee for the
Defence of Democratic Freedoms in Syria (CDF)
sind seit 1991 inhaftiert; die Ligue Tunisienne
des droits de I’homme (LTDH) wurde 1992 fiir
mehrere Monate aufgeldst und steht seit ihrer
Wiederzulassung unter permanenter Beobach-
tung. Eine Reihe arabischer Regierungen er-
stickt jeden Keim einer unabhingigen Men-
schenrechtsbewegung.

Die AOHR hat es sich zur Auf-
gabe gemacht, die Menschenrech-

te und fundamentalen Freiheiten aller Menschen

zu verteidigen, die in der arabischen Welt leben.
Dabei beruft sie sich auf die Universale Men-
schenrechtserklirung (1948) und weitere zen-
trale UN-Dokumente internationaler Menschen-
rechtsstandards?. ‘

Eine wesentliche Errungenschaft der AOHR

war es, eine unabhéangige Plattform fiir Men-

schenrechtsfragen zu schaffen, ohne sich von
politischen Tendenzen vereinnahmen zu lassen.
In den 80er Jahren reprisentierten die Mitglie-
der des AOHR-Vorstands ein breites Spektrum

®o®m O

' Markaz dirasat al-wahda al-‘arabiya (1984): Azmat al-
dimtgqratiya fi l-watan al-‘arabi, Beirut.

2 Sic¢he Selbstdarstellung der AOHR auf der World Wide

Web unter: http://www.aohr.org sowie http://192.203.180.
62/mlas/aohr.htm

‘der wesentlichen politischen Stromungen in der

arabischen Welt - einschliesslich Muslimbriider,
Nasseristen, Marxisten, Baathisten?.

Die AOHR hat ein Netzwerk regionaler Ver-
tretungen in der arabischen Welt aufgebaut. Eine
Anzahl arabischer Menschenrechtsorganisatio-
nen sind als Ableger der AOHR auf nationaler
Ebene ‘entstanden. Andere Organisationen ha-
ben sich zunédchst unabhéngig formiert, bevor
sie sich ihr anschlossen.

Bereits 1985 erdffnete die AOHR eine Zen-
trale in Kairo, wobei allerdings bis heute die
Registrierung als Verein nicht zugelassen wird.
Organisationen des AOHR-Netzwerks haben sich
in den folgenden Staaten etabliert: Marokko,
Tunesien, Algerien, Agypten, Jordanien, Liba-
non und Jemen. Diese nationalen Organisatio-
nen stehen mit der Zentrale und untereinander
im Austausch, wirken jedoch unabhéngig. Der
AOHR Zentrale kommt somit eine Koordinie-

.-rungsfunktion, keine zentrale Entscheidungs-

kompetenz zu. )
Nicht alle arabischen Menschenrechtsorga-

nisationen sind in der AOHR zusammengeschlos-

sen, Seit sich in den letzten Jahren neue formelle
und informelle Strukturen auf regionaler Ebene

herausgebildet haben, stellt die AOHR nicht lin- -

ger das einzige Menschenrechts-Netzwerk dar.

1997 wurde das Regional Program for Hu-
man Rights Activists (RPHRA) mit Sitz in Kairo
gegrindet. Diese Organisation hat es sich zur
Aufgabe gemacht, Menschenrechtsaktivisten in
der arabischen Welt vor Repressionen zu schiit-
zen. Ferner soll der Erfahrungsaustausch und der

Informationsfluss zwischen Menschenrechtsak-

tivisten in der Region gefordert werden.

Das Cairo Institute for Human Rights Stu- -

dies (CIHRS) fordert ebenfalls den Gedanken-
austausch zwischen Menschenrechtsaktivisten

w® B ow

¥ Zur Entwicklung der AOHR siche die Sondernummer
der in Kairo erscheinenden Zeitschrift Riwaq ‘arabi (April:
1997), No 6 zur arabischen Menschenrechtsbewegung;
Jill Crystal (1994): The Human Rights Movement in the

* Arab World. In: Human Rights Quarterly (16), 435-454;

Carsten Jiirgensen (1994): Demokratie und Menschen-
rechte in der arabischen Welt. Deutsches Orient Institut/
Hamburg, 33-43.

auf regionaler Ebene. Das Institut veranstaltete
im Juli 1997 einen Workshop zum Thema: «To-
wards Strategies for the Advancement of the Arab
Human Rights Movement», an dem 20 Aktivi-
sten aus sieben arabischen Staaten teilnahmen.
Auf dieser Veranstaltung wurden Moglichkei-
ten diskutiert, neue Strukturen der Vernetzung
von Menschenrechtsorganisationen zu schaffen.
Das Fortbestehen dieses Diskussionsrahmens
wurde durch eine auf zwei Jahre gewihlte regio-
nale Arbeitsgruppe sichergestellt.

Auf einem vom Danish Human Rights Cent-
re in Kopenhagen initierten Treffen am 12. und
13. Dezember 1997 wurden die Statuten des
Euro-Mediterranean Human Rights Network
verabschiedet. Das Spektrum der dabei vertrete-
nen Organisationen umfasste neben Menschen-
rechtsorganisationen im klassischen Sinne auch
Studienzentren, Fliichtlingsorganisationen u.a.

Alle unabhéngigen arabischen Menschen-
rechtsorganisationen stehen in regelméissigem
Austausch mit internationalen NGOs, wie Am-
nesty International, Fédération Internationale
des Ligues des droits de I’hommie und Human
Rights Watch, sowie mit UN-Institutionen.

Menschenrechtsorganisationen halten bei ih-
ren Aktivitdten engen Kontakt mit anderen Tri-
gern der Zivilgesellschaft. Natlirliche Partner sind
Berufsverbinde, Gewerkschaften, Frauenorgani-
sationen, Umweltgruppen und Studienzentren.
In vielen arabischen Lindern sind diese Organi-
sationen wichtiger Bestandteil der Menschen-
rechtsbewegung. Arabische Frauenorganisatio-
nen haben entscheidend dazu beigetragen, dass
die Convention-on the Elemination of Discrimi-
nation against Women (CEDAW) immerhin von
der Halfte der Mitglieder der Arabischen Liga
ratifiziert wurde, Die Arab Lawyers Union (ALU),
sowie zahlreiche nationale Anwaltsverbinde
unterstiitzen die Arbeit von Menschenrechtsor-
ganisationen kontinuierlich durch Konferenzen,
Studien und Publikationen.

Spezialisierung und
Professionalisierung
BPRHRERBRBERIRIEEIRERRGREBERBRR
In den ersten Jahren haben sich die Aktivi-
titen der AOHR weitgehend auf den klassischen
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Bereich der Dokumentation und Offentlichkeits-
arbeit zu Menschenrechtsverletzungen konzen-
triert. Mit der Zunahme von Menschenrechtsor-
ganisationen sind weitere spezifische Aufgaben-
felder hinzugekommen. Bereits 1989 wurde in
Tunis auf Initiative der AHOR, der Arab Lawyers
Union (ALU) und der Ligue Tunisienne des droits
de I’homme (LTDH) das Arab Institute for Hu-
man Rights (AIHR) gegriindet. Dieses widmet
sich der Menschenrechtserziehung. Es werden
Kurse iiber das internationale Instrumentarium
zum Schutz der Menschenrechte angeboten, Stu-
dien in Auftrag gegeben — wie zum Beispiel iiber
die Darstellung von Menschenrechtsfragen in
arabischen Schulbilichern’ — und Medienpakete
produziert’. Einige Menschenrechtsorganisatio-
nen sind an Ausbildungsprogrammen fiir Sicher-
heitskrifte beteiligt.

In Kairo wurde das Projekt «al-Nadim» zur
Rehabilitation von Opfern von Menschenrechts-
verletzungen und hiuslicher Gewalt etabliert.
Das Gaza Community Mental Health Program-
me und das Mandela Institut in Ramallah fiihren
ebenfalls Rehabilitations-Programme durch®.
Finige Institutionen wie zum Beispiel das 1994
in Agypten gegriindete Center for Human Rights
and Legal Aid (CHRLA) haben sich auf Rechts-
beratung spezialisiert, :

Im Umfeld der Menschenrechtsdiskussion
haben sich in den 90ern ebenfalls Studienzen-

"tren wie zum Beispiel das Ibn Khaldun Centre
(IKC) und das CIHRS in Agypten, al-Urdun al-
Jadid (Neues Jordanien) und Lebanese Centre
Jor Policy Studies (LCPS) etabliert, die sich mit
‘Fragen der Zivilgesellschaft und Demokratisie-
rung befassen’.

Der Spezialsierungsprozess hat dazu gefiihrt,
dass die Arbeit nicht linger hauptséichlich von
Freiwilligen sondern zum grossen Teil von be-
zahlten Arbeitskriften durchgefiihrt wird.

Arabische Menschenrechtsorganisationen
produzieren eine beachtliche Anzahl von regel-
madssig oder unregelmissig erscheinenden Mit-
teilungsbléttern, die neben dem klassischen Ti-
tel Hugiiq al-Insan (Menschenrechte) Namen wie
Sawasiya/Sawasiah (Alle Menschen sind gleich)
/CIHRS, Hurriydt (Freiheiten)/Jordan Human
Rights Society, NuSata’/Noshataa (Aktivisten)/
RPHRA, Musd‘ada (Hilfe)) CHRLA, Haqq al-Nas
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(Recht des Volkes)/LAWE oder Palestinian Hu-
man Rights Monitor tragen.

Agyptische und paléstinensische Menschen-
rechtsorganisationen haben eine Vorreiterrolle
hinsichtlich der Nutzung des Internets. In Agyp-
ten ist insbesondere die regelmassig aktualisier-
te Web Site des CHRLA hervorzuheben, auf der
sich auch «Links» zu relevanten Email-Adres-
sen dgyptischer Organisationen finden [http://
www.chrla.org/chrla/]. Fiir die Web Sites palésti-
nensischer Menschenrechtsorganisationen fin-
det sich eine Ubersicht auf der Web Site der Bir-
zeit Universitdt [http://www.birzeit.edu/links/
hr.htm].

In den iibrigen Lindern besitzen viele Orga-
nisationen noch nicht einmal eine Email-Adres-
se. Die AOHR arbeitet derzeit an einem Projekt,
zur Vernetzung der assoziierten Organisationen
iiber das Internet®. Es bestehen einige Web Sites,
die von Unterstiitzergruppen ausserhalb der ara-
bischen Welt betreut werden. Die Association
de Defense des droits de I’homme au Maroc (ASD-
HOM) mit Sitz in Paris informiert auf ihrer Web
Site, dass ein permanenter Austausch mit drei in
Marokko ansissigen Menschenrechtsorganisa-
tionen besteht [http://www.cyber-espace/magh-

reb/asdhom/index.htm].

Gewarnt werden muss vor einer Web Site die
unter der irrefithrenden Adresse www.amnesty-
tunisia/org registriert ist. Diese Web Site, die
nichts mit Amnesty International zu tun hat, do-
kumentiert die Position der tunesischen Regie-
rung: «(..:) President Zine El Abedine Ben Ali
(...) has made Human Rights and the question of
Human Rights one of the principle themes of his
governmenty,

@ o¥

* al-Nahar: 10 Februar 1998

5 Das AIHR présentiert seine Ausbildungsangebote auf dem
World Wide Web: http://www.hri.ca/hredu/directory/pro-
grams/3.shtml

¢ Das Mandela Institut stellt scinc Aktivitdten auf dem World
Wide Web vor: http://www.mandela.org

. Diec Web Site von al-Urdun al-Jadid: http://www. cyber-
netfinder/alurdun/results.htm

# Ein schr guten Uberblick iiber Informationen auf dem
Internct zum Thema: Human Rights in the Middle East
and North Africa ist zu finden unter: http://www.derechos.
org/human-rights/mena

Mitgliederbasis und Finanzierung
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Die AOHR hat in ihren Statuten festgelegt,
dass keine Regierungsgelder angenommen wer-
den, damit eine unabhiingige Arbeit gewihrlei-
stet werden kann. Die laufenden Kosten der Ar-
beit der AOHR Zentrale sind lange Zeit vor al-
lem durch grossziigige Spenden der kuwaiti-

%
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schen Prinzessin, Dichterin und Méazenin Suad.

Sabah abgedeckt worden®.

Mitgliederstarke Organisationen bestehen
vor allem in Nordafrika., Sowohl die LTDH als
auch die Egyptian Organization for Human
Rights (EOHR) zihlen jeweils mehr als 2000 Mit-
glieder’, und die EOHR, mit 14 Sektionen in
Agypten, stellt fest, dass die Hilfte davon An-
wilte, Journalisten und «prominente Personlich-
keiten im Menschenrechtsbereich» sind!'.

Durch Mitgliederbeitrige kann die EOHR im
Durchschnitt lediglich 10% ihres Budgets ab-
decken'?, In ihren Publikationen werden die In-
stitutionen aufgelistet, die. sie finanziell unter-

-, stiitzen.

Menschenrechtsorganisationen greifen auf
die finanzielle Hilfe ausldndischer Geldgeber
zuriick, insbesondere durch die Henry Ford Foun-
dation (USA), Novib (Niederlande), CIDA (Ca-

®| o w

® Crystal (1994); 143.

9 Die Entstehung der Menschenrechtsbewegung in Nord-
afrika wird beschricben in: Sigrid Faath/Hanspcter Mattes
(1992): Demokratie und Menschenrechte in Nord Afrika.
Edition Wuqif / Hamburg; Susan Waltz (1991): Making
Waves: the Political Impact of Human Rights Groups in
North Africa. In: The Journal of Modern African Studies
(29), 481-504,

" http://www.cohr.org.cg/.

12 Interview mit Muhammad Munib, Generalsekretdr der
EOHR, 24, Februar 1998 in Beirut.

13.So wurde zum Beispiel das Studicnzentrum al-Urdun al-

“Jadid in der jordanischen Presse aufgrund von finanzicller

Unterstiitzung durch deutsche und amerikanische Stiftun-
gen angegriffen (Mubammad Zubaihi: Mada wara’ al-
ihtimdm al-almani fi I-dimiqratiya al-urdunniya. In: Al-
Dustar: 4. Juni 1994, '

" Nusatd’/Noshataa (1997) No 1: 12,
15 Nugata/Noshataa (1997) No 2: 3.’
16 Crystal (1994): 446-447.

' Amir Salim: Difa‘an ‘an haqq takwin al-gam‘yat, Kairo,
1991, :
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nada), die Européische Menschenrechtsstiftung,
skandinavische Menschenrechtsstiftungen so-
wie die deutschen politischen Stiftungen.
Zweifelsohne birgt die Abhéngigkeit von
ausldndischen Gebern das Risiko der Entstehung
von Konkurenzsituationen. Ferner setzen sich
Organisationen dem Vorwurf aus, sich als «Agen-
ten» ausldndischer Interessen instrumentalisie-
ren zu lassen’, Auslidndische Finanzierung ist
ein Thema, das insbesondere von der Menschen-
rechtsbewegung, aber auch von anderen NGOs
ausfiihrlich diskutiert wird. Im Newsletter Nusata’
(Aktivisten) wird dieses Thema immer wieder
problematisiert. Khader Shkeirat, Direktor der
paléstinensichen Organisation LAWE; vertritt
einen pragmatischen Standpunkt und fragt: Wie
konnen sich Regierungen das Recht nehmen,
von ausldndischen Zuwendungen zu leben und
dieses den NGOs verbieten'"? Muhammad Man-
dor, Mitbegriinder der Egyptian Organization for
Human Rights (EOHR), betont, es sei entschei-
dend wie man mit dem Geld umgeht, welches
schliesslich dem Allgemeinwohl dienen solle'.

Regierungskontrolle
und Parteieneinfluss

BREASBEAB B AR D AR ER R BN
Die AOHR hat sich auf der internationalen
Biihne durch Zuerkennung des Beobachtersta-
tus im NGO Council Committe des UN Econo-
mic and Social Council (ECOSOC) im Jahre
1989 etabliert. Dieser konnte durch Uberzeu-
gungsarbeit und internationale Unterstiitzung
gegen breiten Widerstand auf Seiten arabischer
Regierungen durchgesetzt werden'®,

Das dgyptische Beispiel verdeutlicht, wel-
chen Kontrollmassnahmen Menschenrechtsor-
ganisationen auf nationaler Ebene ausgesetzt
sind. In Agypten haben sich sowohl die AOHR
als auch die EOHR in einem Zustand der Semi-
Legalitdt eingerichtet. Beiden Organisationen
wird die Anerkennung als Verein verweigert.
Daher lisst die EOHR seit Mitte der 80er Jahre
den Status «in der Griindungsphase» (taht al-
ta’sis) auf ihren Briefkopf drucken.

Eine Anderung des 4gyptischen Gesetzes 32
aus dem Jahre 1964, das eine nur sehr restriktive
Zulassung von Vereinen vorsieht, wird von NGOs
seit Jahren gefordert'’. Eine Reihe von dgypti-
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schen Menschenrechtsaktivisten hat wegen die-
ses Gesetzes beschlossen, sich nicht als Verein
sondern als Firma registrieren zu lassen. Sowohl
das CIHRS, das CHRLA als auch das Legal Re-
source and Research Center for Human Rights
(LRRC) haben diesen Weg gewihlt.

Die Arbeit von Menschenrechtsaktivisten
wird regelméssig durch Sicherheitskréfte behin-
dert. In einer Urgent Action vom 26. Januar 1998

-dokumentiert das RPHRA jiingste Ubergriffe in
Marokko und Agypten, Verhaftungen in Maure-
tanien, Tunesien und Sudan.

Vor allem in den Maghrebstaaten wurde von
Seiten .der Regierungen versucht, das Thema
Menschenrechte durch die Bildung von Men-
schenrechtsministerien und die Griindung von
regierungsnahen Menschenrechtsorganisatio-
nen zu besetzen. Die AOHR hat derartige Orga-
nisationen konsequent aus ihren Relhen ausge-
schlossen.

Menschenrechtsorganisationen sind in ihrer
Unabhingigkeit ebenfalls durch parteipolitische
Vereinnahmung bedroht. In diesem Zusammen-
hang fordert Gheshir Boudjema, President der
Ligue Algérienne des droits de I’homme (LADH),
dass prominente Politiker keine Fiihrungsposi-
tionen in Menschenrechtsorganisationen ein-
nehmen sollten'®. Amnesty International erkann-
te Sektionen in Jordanien und Agypten ihren
Status ab, als politische Gruppierungen aus dem
Kreis der Mitglieder versuchten, der Organisa-
tion ihre eigene Agenda aufzuzwingen.

Die Rolle des Islam

oM OB N N OB BN M OB M OB W BB W W% ERE B

Diskussionen iiber Konfliktbereiche zwi-
schen internationalen Menschenrechtsstandards
und islamischen Prinzipien werden innerhalb der
arabischen Menschenrechtsbewegung fortwih-
rend gefiihrt. Nachdem die AOHR in den 80er
Jahren dieses brisante Thema bewusst gemieden
hatte, wurde es von der EOHR in 6ffentlichen
Veranstaltungen offensiv diskutiert. Im Mai
1992 #usserte sich Farag Foda, chemaliges
EOHR-Vorstandsmitglied, in einer Abhandlung
iiber Minderheitenrechte deutlich kritisch zu der
1990 in Kairo verabschiedeten «Islamischen
Menschenrechtserklarungy» (auch: Cairo Decla-
ration). Foda, der als scharfer Kritiker der Islami-

QSSMocI ' Nr. 6
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sten bekannt war, wurde wenig spiter im Juni
1992 auf offener Strasse von Mitgliedern der mi-
litanten «Gamaat Islamiya» (Islamische Grup-
pe) erschossen. Die EOHR protestierte danach
Offentlich, als Vorwiirfe bekannt wurden, die die-
ses Mordes Angeklagten wiirden in der Haft ge-
foltert.

Auch die Bedrohung durch militante Islami-
sten hat Menschenrechtsaktivisten nicht davor
zuriickschrecken lassen, das Verhéltnis von inter-
nationalen Menschenrechtsstandards und islami-
schen Prinzipien immer wieder zu thematisieren.
Die Teilnehmer des 1997 veranstalteten CIHRS
Workshops zum Thema: «Towards Strategies for
the Advancement of the Arab Human Rights Mo-,
vement» haben in ihren Empfehlungen eindeu-
tig Stellung zu der 1990 in Kairo von Mitglieds-
staaten der Islamic Conference Organization
(ICO) verabschiedeten Islamischen Menschen-
rechtserklarung bezogen: «The participants ag-
reed (...) to reject the Cairo Declaration on Human
Rights in Islam, because it imposes restrictions
on the rights and freedoms»'®. Bahey El Din Has-
san, heute Direktor des CIHRS, hatte bereits als
EOHR-Generalsekretér 6ffentlich davor gewarnt,
islamische Menschenrechte als Alternativmodell
zu internationalen Standards zu etablieren®. Die
Cairo Declaration wurde von der renommierten
International Commission of Jurists (ICJ) unter
anderem deswegen kritisiert, weil der Gleichheits-

grundsatz — wie in Artikel 7 der Universalen Men-

schenrechtserklarung garantiert — durch Vorbe-
halte verwassert wurde?', "

Die AOHR hat sich zwar nicht 6ffentlich zur
Cairo Declaration gedussert, ignoriert diese aber
konsequent. Stattdessen unterstiitzt die AOHR
die 1986 in Syracusa (Italien) von arabischen

Intellektuellen verabschiedete Arab Charter for

Human Rights, die vom Europdischen Modell
eines regionalen Menschenrechtssystems inspi-
riert ist. Allerdings blieb dieser an die Mitglied-

‘8B ®

”“Sawésiya/Sawasiah (Januar 1996), 7.
19 CIHRS 1997: Workshop Final Report.
*® gl-Ahram weekly: 24 August 1992,

3 Siehe auch: Ann Elizabeth Mayer (1991): Islam and
Human Rights. Westview Press/London; 86-89.
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staaten der Arabischen Liga adressierte Entwurf
eines regionalen Menschenrechtsmechanismus
von politischen Entscheidungstrigern weitge-
hend unbeachtet.

Resiimee
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" Die arabische Menschenrechtsbewegung hat
sich in den 80er Jahren formiert und etabliert
und in den 90ern pluralisiert und spezialisiert.
Menschenrechtsaktivisten haben erreicht, dass
das Thema Menschenrechte ein fester Bestand-
teil der 6ffentlichen Diskussion in der arabischen
Welt geworden ist.
~ In weniger als der Halfte der 22 Mitglied-
staaten der Arabischen Liga haben sich unab-
hingige Menschenrechtsorganisationen entwik-
keln konnen. Mit Ausnahme von ‘Libyen und
Syrien bestehen unabhéingige Organisationen in
allen arabischen Mittelmeeranrainerstaaten. Da-
gegen haben sich auf der Arabischen Halbinsel
allein im Jemen unabhéngige Organisationen
legal etablieren konnen.
Menschenrechtsaktivisten arbeiten in dem
Bewusstsein, dass sie vom Sicherheitsapparat mit
Argwohn beobachtet werden. Arabische Regie-

B oEs

# US Dcpartment of State (1998): Egypt Report on Hu-
man le,hts Practices for 1997.
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- rungen haben gelérnt, dass ein hartes Durchgrei-

fen gegen Menschenrechtsorganisationen unan-
genehme internationale Proteste nach sich zie-
hen kann. In einigen Lédndern — zum Beispiel
Paldstina — ist es Menschenrechtsorganisationen
gelungen, in einen konstruktiven Dialog und
partielle Zusammenarbeit mit Regierungsinsti-
tutionen zu treten.

Es ist als Zeichen der Stirke zu werten, dass
iiber Probleme der Menschenrechtsbewegung,
zum Beispiel Abhingigkeiten von ausldndischer
Finanzierung und Gefahren parteipolitischer
Vereinnahmung, offen diskutiert wird. Die Ent-
stehung der Menschenrechtsbewegung darf al-
lerdings nicht dariiber hinwegtduschen, dass die
Menschenrechtssituation in vielen arabischen
Staaten weiterhin alarmierend ist.

Menschenrechtsaktivisten leben gefahrlich.
Das Schicksal zweier AOHR-Vorstandsmitglie-
der, des Libyers Mansour Al-Kikhiya und des

~ Algeriers Youssif Fathallah, zeigt das deutlich.

Als AOHR-Vorstandsmitglied nahm Al-Kikhiya
an der Generalversammlung in Kairo teil, wo er
am 10. Dezember 1993 (dem internationalen
Menschenrechtstag!) verschwand. Man vermu-
tet, dass Al-Kikhiya ein Opfer des libyschen Ge-
heimdienstes wurde?. Der Anwalt Youssif Fat-
hallah wurde am 18. Juni 1994 auf dem Weg in
seine Kanzlei in Algier von Unbekannten er-
schossen. % »




juridique:

e statut familial de la femme a

Maghreb est lié 3 la trés sensi-  Khalid

ble problématique vécue par lesso-  spécialisé

AuMaroc, I'article 29/5 du code
de statut personnel (la Moudawa-
na) *stipule qu’est prohibé: «Le ma-

ciétés musulmanes contemporai-  privé international et le  riage d’une musulmane avec un
nes: tradition-modernité, identité-  droit familial. Il prépare  non musulman». Toutefois, I’inter-

universalité.

actuellemant un docto-  diction peut étre levée par la con-

Les pays maghrébins en tant rat d’état sur le statut de  version du non musulman a I’islam,

que pays musulmans se trouvent [’enfant en droit interna-

En Algérie, le code de la famille

partagés entre la volonté de sau-  tional maghrébin. Mem-  promulgué en 1984 est catégorique
vegarder leurs traditions et identi-  bre de la commission ju- ~ dans ce sens. L’article 31 dispose
 tés culturelles qui sont I’héritage  ridique et de la commis-  que: «la musulmane ne peut épou-
d’un passé et d’une civilisation glo- . sion nationale d’alpha-  ser un non musulman». Pourtant,
rieuse et la nécessité impérieuse de ~ bétisation, il a publié  Darticle 97 du code civil algérien
s’ouvrir aux valeurs universelles du  entre autres «Précis du  retient cette interdiction pour les

monde moderne'.

sions sur les systémes juridiques dans

le domaine du statut personnel. Les régles de ce-
lui-ci s’inspirent eh grande partie du droit musul-
man, mais aussi du droit moderne. Dans cet article
nous allons essayer de faire une étude comparative
des droits de la femme au Maghreb, a travers le
mariage, la dissolution du mariage, la nationalité
par filiation et le droit de garde, la représentation
légale et les successions.

- Mariage
BHEEBRBH ERBOAARABERDERERBE GBS
La femme musulmane n’a pas le droit de se
marier-avec un non musulman alors que I’homme
musulman a la possibilité de se marier avec une
chrétienne ou une juive. Cette interdiction est
introduite dans les régles juridiques internes des
pays du Maghreb. Ainsi, un juge a le droit de
dissoudre tout mariage entre une musulmane et
un non musulman?.

Statut Personnel au Ma-  Algériennes domiciliées a I’étranger:
Cette ambivalence a desrépercus-  rocy» (1997).

«Le mariage contracté en pays
étranger entre Algériens ou entre
Algériens et Etrangeres est valable, s’il a été célé-

bré dans les formes usitées dans le pays, pourvu

% o

. Quelques ceuvres & consulter: Moulay Réhid, Abderazzak:

Modermité et politiques iégislatives en matiére de statut
personnel dans les pays arabo-africains & majorit¢ musul-
mane, dans: Familles musulmanes ¢t modernité, Publisud,
1986; Mezghani, Ali: Réflexions sur les relations du code
de statut personnel avee le droit musulman classique, Re-
vue Tunisienne de Droit, 1975, t. 1l; Saluh-Bey, Moha-
med: Droit de la. famille ct problémes idéologiques, Revuc
algeéricnne des sciences juridiques, économiques et poli-
tiques, 1974; Meziou, Kelthoum: Féminisme ct islam dans
la réforme du code du staut personncl du 18 février 1981,

-Revue Tunisicnne de Droit, 1984; Charfi, Mohamed: Le

droit tunisien de la famille entre I’islam et fa modemité,
Revue Tunisienne de Droit, 1973.

- * L’affairc Abou Zeid en Egypte donne un excemple con-

cret de la gravité des cffets de cette pratique.

* La Moudawana a été promulguée entre 1957 et 1958 par
plusieurs Dahirs ot modifiée en 1993,

que I’Algérien n’ait point contrevenu aux condi-
tions de fond requises par la loi nationale pour
pouvoir contracter mariage...».

L’article 13. du code civil algérien qui régle-
mente les conflits de lois, considere que si I'un

des conjoints est Algérien, la loi algérienne est .

seule applicable sauf en ce qui concerne la capa-
cité de se marier. Cet article impose le privilége
de nationalité qui garantit au conjoint algérien
le respect total des dispositions de son code fa-
milial, parmi lesquelles on peut citer I’empéche-
ment du mariage de la musulmane avec un non
musulman. Aussi en Algérie il est possible de
lever cette interdiction par une simple conver-
sion du non musulman & ’islam au moment du
mariage. Une autorisation administrative peut
étre établie dans ce sens.

En Tunisie, depuis les premiéres années
d’indépendance, le mariage d’une musulmane
avec un non musulman a fait I’objet d’un débat
doctrinal. Le Code tunisien du statut personnel
(la Majalla) n’a pas expressément retenu cette
interdiction. L’article 5 (version frangaise), qui
aborde les empéchements au mariage, dispose
que le mariage est nul si les empéchements «/é-
gaux» n’ont pas été respectés. Le terme «/égaux»
a été interprété différemment par la Doctrine tu-
nisienne. Mais en 1966 un arrét de la Cour de
cassation a mis un terme a la controverse doctri-
nale en considérant que: «Le mariage d’une
musulmane avec un non musulman est un péché
impardonnable, et la religion musulmane consi-
dere ce mariage comme nul et non avenu».
L’interdiction a été rendue officielle en Tunisie
par une circulaire du Ministére de la Justice daté
du 5 novembre 1973, quirend impossible la célé-
bration d’un tel mariage par les officiers de I’état
civil tant que le mari ne s’est pas converti a

l’islam. Cette interdiction est appliquée en Tu-

nisie aux relations privées internationales par le
biais du mécanisme de I’ordre public.

En Libye, la prohibition du mariage de la
musulmane avec un non musulman est adoptée
par ’article 12/3 du code de mariage et divorce
du 19 avril 1984. Cette prohibition a été ren-
forcée par un texte juridique de la méme date
concernant les régles de mariage entre Libyens
et non Libyens. Ce texte dispose que ces maria-

‘ges ne peuvent étre célébrés qu’apres la déliv-
rance d’une autorisation administrative, L’article-

14 du code civil libyen retient a son tour, le pri-
vilége de nationalité en cas de conflit de lois, au
profit du conjoint libyen. Ce privilége facilite la
tiche du juge libyen qui s’appuie sur ce fonde-
ment juridique pour appliquer !’interdiction pré-
citée aux relations privées internationales.

La Mauritanie n’a pas encore un code de sta-
tut personnel, mais les juges appliquent les régles

" de la doctrine Malékite. Ces réglés retiennent
_ Dinterdiction déja citée. Le juge mauritanien peut

faire jouer cet empéchement dans’les relations
privées internationales, soit par le biais de 1’ordre
public, soit en recourant a I'article 9 du code des
obligations et contrats qui dispose que la loi mau-
ritanienne du statut personnel est appliquée au
mariage si I’un des conjoints est mauritanien au
moment de la conclusion de’celui-ci.

Si I’interdiction du mariage de la musulmane
avec un non musulman se trouve justifiée dans
la logique du droit musulman, en tenant compte
des données historiques de la prohibition; cela
n’empéche qu’elle soit critiquable a plusieures
niveaux. Les conventions internationales des
droits de I’homme et surtout celle de I’élimina-
tion de toutes les formes de discriminations en-
vers la femme, reconnaissent les mémes droits &
I’homme et la femme.

C’est ainsi que [’application de I’interdiction
du mariage de la femme musulmaneavec un non
musulman est inacceptable du momerit que cet-
te régle est contraire aux instruments des Nati-
ons Unies relatifs aux droits de ’homme (Décla-
rations, pactes, conventions) qui reconnaissent
4 la femme le méme droit qu’a I’homme dans le
choix du conjoint.

Une partie de la doctrine moderne dans les

- pays du Maghreb soutient la levée de I’empéche-

ment. Les arguments avancés se rattachent a la
réalité actuelle: dans les pays non musulmans,
une grande partie des femmes musulmanes sont
mariées avec des non musulmans et continuent
a le faire sans se soucier de I’interdiction prévue
par leur loi nationale, L’amour, la volonté de la
personne sont parfois plus forts qu’une interdic-
tion juridique, méme d’inspiration religieuse.

Evidemment ces unions sont considérées
comme nulles et sans effets par les législations
nationales. Toutefois, la femme n’est pas tou-
chée par les lois tant qu’elle est domiciliée hors
de son pays et que son mariage est stable.
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Obligations du tuteur matrimonial
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" La femme, dans la plupart des législations
maghrébihes, n’a pas le droit de contracter elle-
méme son mariage méme si elle est majeure; c’est
son tuteur qui le fait a sa place, alors qu’il suffit

pour ’homme d’étre majeur pour se marier libre-

ment,

C’est ainsi que 1’article 11 du code familial

algérien dispose que: «La conclusion du maria-

© ge pour la femme incombe a son tuteur matrimo-
nial qui est soit son pére, soit I'un de ses pro-
ches parents. Le juge est le tuteur matrimonial
de la personne qui n’en a pas». L'ensemble de
ces régles sont reproduites par I’article 7 du code
de mariage libyen. ‘

Au Maroc I'article 11 énonce que: «Les tu-
teurs matrimoniaux (awlya) sont, par ordre de
priorité: Le fils; Le pére ou le tuteur testamen-
taire désigné par lui; Le frére; Le fils du frére;
Le grand pére paternel; et ainsi, de proche en
proche, suivant le degré de parenté, la qualité
de germain devant I’emporter sur toute autre;
Le parent nourricier; Le juge; Enfin, tout mem-
bre de la communauté musulmane. Tout tuteur
doit étre de sexe masculin, doué de discerne-
ment et majeur ». Toutefois la réforme de la Mou-
dawana de 1993 a donné a la femme majeure,
.orpheline de pere, le droit de contracter elle méme
son mariage ou de déléguer ce droit a un wali.

En Tunisie la femme majeure est libre de se
marier sans tuteur matrimonial. La nécessité de
la présence du tuteur de la femme pour contrac-
ter le mariage a sa place est contraire aux dispo-
sitions de la convention des Nations Unies sur
1’élimination de toutes formes de discrimination
envers la femme. La convention retient en effet
I’égalité des droits de ’homme et de la femme
au moment du mariage et la liberté totale et ré-
elle des parties.

- Possibilité pour ’homme
d’étre polygame
B E BEEBRBEARIRBREBRER BRHURBRE N
A I'exception de la Tunisie qui interdit la po-
lygamie, les législations des autres Etats du
Maghreb permettent & I’homme de contracter un
deuxiéme mariage et méme un troisiéme voire un
" quatriéme mariage, quoique cette possibilité soit
liée a la satisfaction de quelques conditions.

- bullelin
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C’est ainsi que Darticle 30 de la Moudawana
marocaine dispose que: «La premiére épouse
doit étre avisée de I’intention de son époux de
lui joindre une autre épouse. De méme, cette
dernieére doit étre avisée que son futur époux est
déja marié. La femme a le droit de demander a
son futur mari de s’engager a ne pas lui ad-
Jjoindre une coépouse et a lui reconnaitre le droit
de dissolution du mariage au cas ou cet enga-
gement serait violé. Si la femme ne s’est pas ré-
servé le droit d’option et que son mari contracte
un nouveau mariage, elle peut saisir le juge pour
apprécier le préjudice qui lui est causé par la
nouvelle union. Dans tous les cas, si une injus-
tice est a craindre envers les épouses, le juge
refusera ’autorisation de polygamie».
~ En Algérie 'article 8 du code de la famille
précise que: «ll est permis de contracter maria-
ge avec plus d’une épouse dans les limites de
la chari’a si le motif est justifié, les conditions
et lintention d’équité réunis et aprés informa-

. tion préalable des précédentes et futures épou-

ses. L'une et ’autre peuvent intenter une ac-
tion judiciaire contre le conjoint en cas de dol
ou demander le divorce en cas d’absence de
consentement».

L’article 13 du code libyen lie la polygamie
4 une autorisation délivrée par le tribunal com-
pétent aprés avoir étudié la situation sociale du
mari et ses possibilités matérielles et physiques.

Or selon la Convention sur I’élimination de
toutes formes de discrimination & 1’égard de la
femme, le droit a la polygamie est contraire au
principe d’égalité entre I’homme et la femme au
sein du mariage. De plus, la polygamie perturbe
la stabilité du berceau familial. ’

Dissolution du mariage
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A I’exception de la Majalla tunisienne, la
plupart des législations maghrébines ne permet-
tent pas une égalité totale dans le droit de divor-

ce entre I’homme et la femme. Le pouvoir de

I’homme est trés étendu dans ce domaine, com-
paré a celui de la femme qui n’a le droit de de-
mander le divorce que dans des cas limités.

En outre les lois civiles ne permettent pas a
la femme de recevoir aprés dissolution du maria-
ge une véritable indemnité compensatoire en cas
d’abus de droit de son mari.

L’article 31 de la Majalla tunisienne permet 4
la femme de demander le divorce devant le tribu-

nal, dans les mémes conditions que ’homme.’

La partie 1ésée peut recevoir une indemnité. La
femme peut garder le foyer conjugal et recevoir
une pension alimentaire jusqu’a ce qu’elle se
marie avec un autre homme ou aprés améliora-
tion de sa situation matérielle. ‘

Au Maroc, la Moudawana donne a 1’homme
la possibilité de répudier la femme a n’importe
quel moment. Certes les modifications de 1993
ont lié cette possibilité a I’autorisation du juge,
mais celle-ci peut étre accordée quand I’homme
persiste dans sa volonté de divorcer méme si la
femme n’est pas d’accord.

Par contre cette derniére n’a le droit de de-
mander le divorce au juge que «lorsque la facul-
té lui en a été donnée en vertu du droit d’op-
tion» (article 44), ou dans les cas fixés par la loi’.

Ces mémes régles sont reproduites par les
articles 48, 53 et 54 du code familial algérien et
28, 34, 40, 41, 42, 43 du code libyen.

La Moudawana marocaine ne permet pas a la
femme de recevoir une vraie indemnité compen-
satoire, puisque le juge, selon 1’article 52bis, ne
doit tenir compte du préjudice causé a la femme
qu’en relation avec le don de consolation®.

Les législations algérienne et libyenne consi-
dérent que la femme a le droit aux dommages et
intéréts pour le préjudice qu’elle a subi.

Nationalité par filiation
et droit de garde

O WL OB W %R OB YR RN NS EENaR

Au Maghreb, seule la législation tunisienne
permet a la femme tunisienne mariée a un étran-
ger de transmetire sa nationalité a ses enfants.

- ]

+ Pur exemple: Violation dc 1’obligation d’entretien par
son mari présent (art.53), divorce pour vice rédhibitoire
(art.54), divorce pour sévices (art.56), divorce pour ab-
sence du mari (art.57). .

* Le don de consolation ou la « Mut’a » est unc somme
modique accordée a la femme répudiée sclon la concep-
tion du droit musulman classique. Ce don de consolation
n’est pas unc indemnité compensatoire au sens modernc
du terme.

¢ Art. 99 au Maroe, art. 64 cn Algérie, art. 62 en Libye. En
Tunisic, Iarticle 67 dispose que le juge peut attribuer la
garde au pére ou & fa mére sur la basc du critére de Iintérét
de I'enfant.

[lefin
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C’est la réforme de I’article 12 du code de la
nationalité tunisienne de 1993 qui a introduit
cette regle.

Les codes de nationalité marocaine, algéri-
enne et mauritanienne ne permettent cette pos-
sibilité qu’a I’enfant de pére apatride ou incon-

"nu, né sur leur territoire.

Ces dispositions sont contraires a 1’idéal
ONUsien qui préconise 1’égalité entre I’homme
et la femme dans le droit de transmettre la natio-
nalité par le biais du sang.

Dans le domaine de la garde des enfants aprés
le divorce, la femme est en principe prioritaire
selon les législations maghrébines qui ont re-
conduit le droit musulman classique®. Mais la
femme peut étre privée de son droit de garde
dans plusieurs cas, Dans ce sens, 1’attribution de
la garde au pére est trés courante dans la pra-
tique judiciaire au Maghreb.

Deux cas peuvent se présenter au juge: si la
mére est non musulmane, les enfants risquent
d’étre éduqués dans une religion autre que celle
de leur pére. Si la mére est musulmane, le pére
risque d’étre privé de son autorité si celle-ci opte
pour un domicile €loigné de celui du pére.

Ces régles sont introduites dans les législati-
ons internes maghrébines, C’est ainsi que par ex-
emple Iarticle 108 de la Moudawana marocaine
est ainsi libellé: «Lorsque la gardienne est en
méme temps la meére de [’enfant, elle exerce plei-
nement son droit de garde, a condition qu’elle
ne profite pas de l’exercice de ce droit pour éle-

‘ver [’enfant dans une religion autre que celle de

son pére». Selon ’article 107 de la Moudawa-
na: «Lorsque la gardienne fixe sa résidence dans
une autre ville et qu’il devient difficile, de ce
fait, au pére ou au tuteur de surveiller les condi-
tions de vie de [’enfant et d’assumer ses obliga-
tions envers lui, la gardienne perd son droit de
garde». Ces mémes regles sont reproduites dans
les codes familiaux des autres pays du Maghreb.

Les regles qui permettent au pére de priver la
mére de la garde de ses enfants sont contraires
aux principes des conventions des droits de
I’homme maines et de la femme, car elles insti-
tuent une discrimination fondée sur le sexe. Elles
vont également a I’encontre de la convention
internationale sur les droits de 1’enfant qui consi-
dére que I'intérét général de 1’enfant doit étre le
seul critére d’attribution de la garde.
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Représentation légale
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Au Maghreb la représentation 1égale des mi-
neurs revient au pére, droit dont il bénéficie seul
durant toute sa vie. Le rdle de la mére dans ce
domaine est limité, voire inexistant .

La Libye et la Mauritanie n’ont pas encore
réglementé cette institution. Les régles de droit
musulman classique sont applicables. Celles-ci
privilégient le réle du pére. ;

Au Maroc, Iarticle 148 énumére les per-
sonnes qui ont le droit a la représentation légale
par ordre de mérite. Le premier rang est attribué
au pére. La mére occupe le deuxieme rang et son
autorité reste liée au décés du pere ou 4 la perte
de la capacité de celui-ci. Cette possibilité of-
ferte a la mére, méme exceptionnellement, a été
introduite par les réformes de 1993.

En Algérie la représentation légale revient
au pére. Selon l’article 87 du code familial, la
mére ne peut exercer ce droit qu’aprés le déces
du pére.

Seule la Tunisie, et surtout apreés les réformes
de juillet 1993, a permis a la meére d’occuper le
méme rang que le pére dans I’administration de
la personne et des biens du mineur. C’est ainsi
que ’article 60 (nouveau) dispose que: «Le pére
de l'enfant, le reste des parents et la mére peu-
vent avoir un droit de regard sur ses affaires,

pourvoir a son éducation et ’envoyer aux éta-
blissements d’enseignement secondaire..». .
En plus, la mére gardienne d’un mineur aprés
la dissolution du mariage bénéficie, selon le
nouvel article 67, «des attributions du tuteur en
ce qui concerne le voyage de [’enfant, ses étu-

des et la gestion de ses comptes financiers». Le
juge peut méme lui accorder les attributions de
tuteur en cas d’incapacité du tuteur ou «fout
autre cause .de nature a porter préjudice d
Uenfanty, ’

Successions
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Dans le domaine des successions, les 1égisla-
tions maghrébines ont en général repris les solu-
tions du droit musulman classique. Ainsi la fem-
me hérite de la moiti¢ de ce qu’hérite ’homme
placé au méme rang par rapport au défunt.

La Tunisie a introduit une petite innovation
en optant pour 1’¢largissement du cadre de la

vocation de la femme a la succession. L’article

143bis dispose dans ce sens que: «En [’absence
d’héritiers agnats (acebs) et chaque fois que la
succession n’est pas entiérement absorbée par
les héritiers réservataires (fardh), le reste fait
retour d ces derniers et est réparti entre eux pro-
portionnellement & leurs quotes-parts.

La fille, les filles, les petites de la lignée pa-
ternelle a infini bénéficient du retour du sur-
plus méme en présence d’héritiers acebs par eux-
mémes, de la catégorie des fréres, des oncles
paternels et leurs descendants, ainsi que du
trésorn.

En guise de conclusion, on peut dire que seu-
le la Tunisie a fait des efforts considérables, en
améliorant la situation de la femme et en conso-
lidant ainsi les droits de I’homme. Quant au Ma-
roc, 3 I’Algérie et a la Libye, I’évolution est trés
lente. La Mauritanie reste encore liée aux régles
classiques du droit musulman. #

slamischer Humanist, das ist
ung, die er fiir sich selbst wihlt, nicht modéz
nistischer Islamist oder istamischer Modernist,
Bezeichnungen, die fiir ihn auch schon verwen-
det wurden. «Islamischer Humanist», das be-
zeichne eine Person, die {iberzeugt ist von abso-
luten ethischen —
moralischen und
menschlichen -~
Werten.
Eigentlich ist
Abdalwahhab al-
Messiri Literatur-
wissenschaftler. Er,
geboren 1938, hat
in.den Vereinigten
Staaten englische
und vergleichende
Literaturwissen-
schaft mit Spezial-
gebiet Romantik
studiert und dieses
Fach viele Jahre an
verschiedenen ara-
bischen Universiti-
ten, besonders an der Ain-Schams-Universititin
Kairo, unterrichtet. ' ‘
Von diesem wissenschaftlichen Spezialge-
biet — einer wichtigen Epoche des westlichen
Geisteslebens — ausgehend, hat der Englischpro-

* fessor sich schon vor einiger Zeit in allgemeine

philosophisch-weltanschauliche Debatten ein-
geklinkt und beteiligt sich in neuester Zeit im-
mer intensiver am sogenannten islamisch-christ-

. lichen oder west-6stlichen Dialog oder genauer |

noch, an der islamischen Auseinandersetzung mit
dem Westen.

szendenz

gypters
ssiri

gegen Hegel
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Seinen urspriinglichen eigenen intellektuel-
len Ausgangspunkt nennt al-Messiri hegelia-
nisch-marxistisch-sunnitisch, eine Mischung,
die laut seinen eigenen Aussagen in sich wider-
' ‘ spriichlich ist. Denn der
Sunnismus sei ein Welt-
verstandnis, das Gren-
zen anerkenne, und
Grenzen wiirden ihn
personlich faszinieren,
meint er im persénli-
chen Gespriach. Damit
sei der Sunnismus ei-
gentlich anti-hegelia-
nisch, damit aber auch
anti-imperialistisch,
und ausserdem anti-
darwinistisch, setze
sich somit ausserdem
klar von westlicher Po-
litik und von westli-
chen Entwicklungsvor-
stellungen ab. ‘
Auf diesen drei Anti-Begriffen — anti-hege-
lianisch, anti-imperialistisch, anti-darwinis-
tisch — baut al-Messiri seine Kritik am Westen
auf, die sich sehr stark, ja eigentlich ausschlies-
slich auf die im Westen entwickelte Kritik an der
eigenen Kultur stiitzt (z.B. Herbert Marcuses In-
terpretation vom eindimensionalen Menschen
und Theodor W. Adornos Aufklarungskritik),
dieser aber das fiir sein Denken wesentliche Ele-
ment der Transzendenz hinzufiigt.
Die Riickkehr zur Religion, die er wie viele
andere linksorientierte arabische Intellektuelle
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vollzogen habe, sei motiviert durch die Suche nach nau sei die Illusion, ja der Selbstbetrug des athei-

Conférences

. -einer Transzendenz, also einer Dualitéit, die unauf-
hebbar ist und somit den Aufbau eines ausserhalb
der Gesellschaft verankerten ethischen Systems

erlaubt. Nur so kénnten gewisse Grundvorstellun-

gen absolut gesetzt und damit der Relativierung
durch Menschen entzogen werden. Doch im Ge-
gensatz zu manchen anderen Intellektuellen, die
sich der Religion zuwandten, ging es al-Messiri
nicht um die Suche nach bestimmten Werten, nach
angeblich ewigen islamischen Werten. Er habe
nach einer epistemologischen Grundlage der Ge-
sellschaft gesucht und nach ewigen Werten, die
zum Menschsein an sich gehdrten.

Absolute menschliche Werte
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Diese menschlichen Werte, iiber die al-Mes-
siris Aussagen etwas vage bleiben, seien potenti-
ell und verwirklichten sich auf unterschiedliche
Weise an verschiedenen Orten aufgrund spezifi-
scher Verhiltnisse und Voraussetzungen. Das un-
terscheide sein Menschenbild von demjenigen
Hegels und der Romantiker, die letzten Endes den
européischen Imperialismus mit einer Ideologie
versorgt hitten. Denn Hegel und die Romantiker
legten allgemeine Kriterien fiir das Menschsein
fest, die diesweltlich, aber absolut seien. Wer sie
nicht erfiillt, fillt aus der Kategorie Mensch her-
aus. Hier sei es um eine einzige Menschheit ge-
gangen, deren Kriterien im Westen formuliert wur-
den und deren Einheit auch mit Waffengewalt her-
gestellt werden sollte. Wer in diesen Rahmen nicht
integriert werden kann, wird als der Andere ge-
leugnet. Das gilt ibrigens auch fiir einzelne

menschliche Aktivititen, beziehungsweise deren |

Ergebnisse. Was beispielsweise Weltliteratur sei,
wurde in Europa festgelegt. )

Einer solchen Vereinheitlichung und Verein-
nahmung stellt al-Messiri seine Vorstellung von
den vom Sunnismus anerkannten Grenzen ge-
gentiber, der sich durch diese auch von der isla-
mischen Mystik unterscheide und eben nicht
alles gleichzumachen oder gar zu vereinnahmen
versuche. Doch {iberhalb einer solchen Anerken-
nung von Grenzen und der Akzeptanz des Ande-
ren, der dahinter wohnt, sei eine Anerkennung
von transzendent verankerten Werten unum-
ginglich. Innerhalb des Systems konne eine
Basis fiir solche Werte nicht existieren, Das ge-

stischen Humanismus und des westlichen Séku-
larismus: Beide hétten schliesslich ihre Werte
aus der christlichen Tradition bezogen, was sich
seit einiger Zeit besonders ex negativo zeige:
durch die Atrophie christlicher Werte in den sé-
kularen Gesellschaften.

Atrophié westlicher Gesellschaften
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«Atrophie», verstanden als moralisch-ethische
Aushohlung der Gesellschaft, ist ein Lieblings-
begriff al-Messiris. Sichtbar werde sie besonders
durch die heute im Westen populdren Worter zur
Charakterisierung menschlicher Gesellschaft:
sie beginnen zum grossen Teil mit de-, dis- oder
ent-: Entmythifizierung, Dekonstruktion...

In dieser Atrophie westlicher Gesellschaften
sieht al-Messiri auch den Grund fiir die wachsen-
de Ablehnung des Westens in der islamischen
Welt. Lange. Zeit hitten islamische Intellektuelle

- den Westen bewundert, und zwar trotz dessen krie-

gerisch-repressiver Haltung. Dann aber — seit kurz
nach dem Zweiten Weltkrieg, der so hiess, weil
der Westen die ganze Welt mit hineingezogen
habe — sei die Einsicht gewachsen, dass Imperia-
lismus, Zionismus, Rassismus, Volkermord und
dergleichen integraler Bestandteil dieses Westens
sind. Damit einher gegangen sei der gesellschaft-
liche Zerfall im Westen und als Reaktion darauf
der Versuch mancher Muslime, sich aus der
Zwangsjacke materieller Determiniertheit des
westlichen Rationalismus zu befreien. Eine Ten-
denz, die librigens in westlichen Humanisten und
Kiritikern der westlichen Moderne ihre vorldufige
Parallele habe — vorliufig, da eben ohne die Tran-
szendenz und damit auch ohne Perspektive. &

Hartmut Fahndrich |
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Islamis

I a Turquie contemporaine con-

stitue un terrain privilégi€é d’ob-  ve ef Laus

cratie

suivi d’une réhabilitation de I’islam
les 24 et par les militaires, comme moyen de

servation des phénomeénes de poli- 25 novembre 1997 par  renforcer la cohésion sociale, mise

-tisation de I’islam et d’analyse des  Gérard Groc, spécialiste 4 mal par les tensions socio-poli-

rapports complexes entre islam et  de la Turquie et cher-  tiques des années septante, et ce
démocratie dans une société musul-  cheur a ['Institut de Re-  dans un contexte de renouveau re-
mane en développement. C’est le  cherche et d’Etude du  ligieux. Se faisant, il a mis I’accent
théme général des deux conférences  Monde Arabe et Musul-  sur 'effet de dépolitisation résul-
de Gérard Groc, organisées en com-  man (IREMAM) a Aix-  tant du régime autoritaire imposé a

mun par la SSMOCI et les en-  en-Provence.

seignants des universités de Gene-
ve et de Lausanne dont les enseignements trai-
tent de cette problématique.

Dans sa conférence 4 'université de Genéve,
intitulée Les formes nouvelles de islam en Tur-
quie, G. Groc a d’abord présenté des exemples
concrets de modes d’organisation de la société
civile dans son rapport au religieux, apparus dés
les années quatre-vingt. Ces organisations rela-
tivement diversifiees et de petite taille, tels
qu’une association de la Défense des droits de
I’homme, un mouvement écologiste islamiste,
ou encore des chaines de télévision. et des jour-
naux islamistes, autant d’exemples qui permet-
tent de montrer I’investissement d’espaces so-
ciaux par des acteurs se revendiquant de I'islam.
1Is illustrent également le désinvestissement de
la spheére politique par les islamistes, ce qui con-
stitue un contraste par rapport a la stratégie
d’entrisme adoptée par les courants religieux dans
les années septante.

Il a ensuite mis en perspective ces formes
nouvelles d’ancrage social des organisations et
des mouvements islamistes dans 1’histoire récen-
te de la Turquie. Au passage, il a noté I’'influence
déterminante du coup d’Etat militaire de 1980,

la Turquie entre 1980 et 1983 et

ses conséquences sur la valorisa-
tion de la société comme lieu de contestation
des réformes politiques soutenues par les mili-
taires. Il s’agit 13, a proprement parler, de straté-
gie d’investissement de [’espace public (au sens
ou ’emploie Jiirgen Habermas) par des acteurs

sociaux porteurs de discours et de pratiques reli-

gieuses qui acceptent le pluralisme politique tout
en ceuvrant pour une redéfinition de la moderni-
té, ce qui n’est pas dépourvu de risques multi-

ples comme le cantonnement de 1’islam au ni- -

veau local, sa relégation & la sphére privée ou
encore le risque de cotoyer la fitna, ce qui signi-
fie une contestation fondamentale de la 1égiti-
mité de I’Etat et un appel a son renversement par
la violence.

S’il y a bien eu un regroupement des organi-
sations et mouvements islamistes autour du par-
ti dit du Refah' («Parti de la Prospérité»), dés la
victoire de ce dernier aux ¢élections municipales

W oW oW

' Sous la pression de I’armée, le parti.du Refah a été interdit
cn janvier 1998 (aussitdt remplacé par le parti al-Fudhila)
ct son lcader est actucllement poursuivi par les tribunaux
sous lc chef d’accusation de porter atteintc aux principes
de I’Etat laique; il risque la prison.
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de 1994, 1a fragile coalition entre Erbakan, lea-
der du Refah, et Tansu Ciller, leader du Parti de
la Juste Voie, ainsi que le poids déterminant de
I’armée, qui se veut gardienne de la laicité, mon-
trent les limites de 1’action parlementaire des
islamistes sur la scéne politique. Aussi, G. Groc
s’interroge-t-il sur I’alternative 2 cette stratégie
«par le hauty», celle d’une politisation «par le
bas» visant une délégitimation de 1’Etat kéma-
liste autoritaire par la revendication de plus de
libertés.

Lors de sa seconde conférence a la Faculté
des sciences sociales et politiques de I'université
de Lausanne, intitulée Islam et politique en Tur-
quie, G. Groc s’est attaché essentiellement a ana-
lyser I’évolution politique et électorale du Parti
du Refah, en s’attardant en particulier sur son
succés aux élections législatives de décembre

1995. Le conférencier a mis 1’accent sur 1’évolu-

tion de 1’électorat de ce parti, en la mettant en
relation avec des facteurs structurels comme
I’évolution de I'urbanisation, et d’autres facteurs
plus conjoncturels comme sa percée médiatique
en 1994 ou sa gestion avisée de certains problé-

' mes concrets des mairies ol ce parti détient la

majorité.

Il a ensuite analysé I’histoire politique de la
figure de proue qu’est Necmettin Erbakan, en
rappelant sa remarquable longévité politique et

~ les changements multiples de sa pensée poli-

tique qui attestent de sa grande capacité d’adap-

.tation a des contextes politiques différents et

_ SSMOCI : ’

illustrent une stratégie de «ratisser large» autour
d’un islam devenu un systéme concurrentiel de
la laicité. Homme de parti, Erbakan est égale-
ment un notable politique qui a su évoluer, re-
formuler son projet pour pouvoir conclure des
alliances, acquérir une légitimité électorale et
permettre a son parti de pénétrer les structures de
I’Etat en dépit de la surveillance «rapprochée»
des militaires, gardiens de la laicité.

G. Groc met en évidence les facteurs qui at-
testent d’'une mutation récente de I’électorat du

* parti islamiste Refah, marquée par une réorien-

tation idéologique vers les principes de
I’économie libérale avec un accent particulier
sur la concurrence, ce qui n’estpas pour déplaire
a la bourgeoisie libérale turque. Cette mutation
donne a ce parti une nature idéologique compo-
site qui est le reflet de son électorat constitué
des membres de la classe moyenne, de la petite
bourgeoisie, mais ou on trouve également des
«ruraux déracinés» en quéte de repaires identi-
taires et des «dégus du systéme partisany.

Les deux conférences ont permis de saisir les
enjeux de la recomposition politique et de com-
prendre les spécificité de I’islamisme en Turquie,
qui se distingue d’autres islamismes, par son rap-

port aux institutions politiques et par la profon- .

de insertion de ses militants dans la société tur-
que contemporaine dont la trajectoire historique
la différencie d’autres sociétés musulmanes. %

Daniel Meier

No. 6

Mondher Kilani et al.(Ed.)
Islam et echangement
social. Communications du
colloque tenu en 1996 a
I’Université de Lausanne.
Lausanne, Payot, 1998, 384 p.

a place accordée & l’islam

dans 1’explication des dy-
namiques sociales dans les so-
ciétés musulmanes n’a jamais
été trés convaincante.

Les stéréotypes «antimoder-
nesy, souvent attribués aux réa-
lités des sociétés musulmanes,
ne manquent pas non plus. Sans
prétendre apporter des réponses
toutes faites, cet ouvrage tente
de poser les bonnes questions.
Ainsi pourrions-nous nous de-
mander s’il est encore possible
de défendre 1’idée, longtemps
partagée par les études orienta-
listes, selon laquelle la religion
serait le moteur de la dyna-
mique sociale dans les pays
musulmans? Ou encore si I’on

" peut admettre I’idée, largement

répandue, selon laquelle I’islam
serait un frein au processus de
laicisation qui constitue ’un
des paramétres de la modernité
occidentale. :

A partir d’études de cas, il
montre tout d’abord que ce que

I’on désigne de fagon confuse -

sous le terme d’islam est mar-
qué par une forte hétérogénéité
des formes sociales et des ré-
gimes historiques. Cette dyna-
mique peut ainsi expliquer la
diversité des modéles de sécu-
larisation dans le monde musul-
man (notamment en Turquie, en
Tunisie et en Iran); I’aspect con-
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textuel de I’islam, dont I’exem-
ple nous est actuellement don-
né par |’islam diasporique d’Eu-
rope, qui apparait comme un is-
lam sécularisé agissant essenti-
ellement comme une forme de
socialisation; I’émergence au-
jourd’hui, dans plusieurs pays

musulmans, de nouveaux ac- -

teurs sociaux comme les jeunes
et les femmes, porteurs de nou-
veaux modé¢les de comporte-

“ments et de nouvelles aspira- -

tions qui bouleversent les ré-
férences symboliques tradition-
nelles. Bref, les textes réunis
dans cet ouvrage montrent que
I’ensemble des manifestations
actuelles relévent de la moder-
nité et du changement social et
qu’elles ne constituent pas plus
qu’ailleurs une récurrence de
modéeles archaiques.

Enfin, dernier élément, et
non le moindre, cet ouvrage met
en évidence la nécessité¢ d’un
travail critique sur les fonde-

- ments de la pensée et de I’action

dans les pays travaillés par le
fait islamique. Un travail de dé-
construction de la tradition qui
va au-deld du discours réactif a
I’Occident et a sa volonté d’hé-
gémonie et pose la nécessité de
produire par soi-méme et de
fagon dynamique sa propre
image. #

Hilary Kilpatrick

Gazi Caglar

Der Mythos vom Krieg der
Zivilisationen. Der Westen
gegen den Rest der Welt.
Miinchen, Marino-Verlag,
1997. 144 S.

achdem die Debatte um das

Ende der Geschichte vor-
laufig abgeflaut zu sein scheint,
floriert diejenige um den «Krieg
der Zivilisationen», auch be-
kannt unter dem Begriff «Clash
of Civilizations».

In seinem kleinen Beitrag,
der sich besonders mit den
Standpunkten von Samuel P.
Huntington und Bassam Tibi
auseinandersetzt, unternimmt
G. Caglar zweierlei: Einerseits
weist er auf die Problematik der

"essenzialistischen Kulturbe-

trachtung hin, die einer solchen
Vorstellung vom Kulturenkrieg
allemal zugrunde liegt.

Andrerseits zeigt er, dass die-
se Vorstellung von der zwangs-
ldufigen Konfrontation gar
nichts so Neues ist, sondern weit:
in die europdische Geistesge-
schichte zuriickreicht und sozu-
sagen nun nur ein weiteres Mal
aufgewdrmt wird,

Man darf'sich getrost fragen
ob den beiden «Clash»-Pro-
tagonisten (Bassam Tibi und
Samuel P. Huntington) die Ein-
ordnung in diese Ahnenreihe
gefallt, Wahrscheinlich wiirden
sie gerne grossere Originalitit
fiir sich in Anspruch nehmen. #

Hartmut Fahndrich
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Nicole .and Hugh Pope
Turkey Unveiled: Atatiirk
and After.. '
London, John Murray, 1997,
561 p.

es membres de la SSMOCI

(et les autres) qui eurent le
priviléege d’entendre Gérard
Groc de 'IREMAM (Universi-
té d’Aix-Marseille) parler de
I’islam turc en novembre dernier
(voire page 17) reconnaitront
une communauté d’esprit entre
le conférencier et les auteurs de
ce livre, a la fois fins connais-
seurs et amoureux lucides de la
Turquie moderne. Ce n’est pas
si fréquent & une époque ou la
Turquie, vue d’Europe occiden-
tale, suscite beaucoup plus de
polémique que de réflexion. La
lecture de ce livre aussi bien
¢écrit que documenté pourra ai-
der ceux qui s’y intéressent a
faire quelques pas, sinon vers
I’amour — difficile a distance -
du moins vers la lucidité.

Nicole et Hugh Pope sont un

couple de journalistes dans le

meilleur sens du terme: fins ob-
servateurs, sérieux, érudits
méme, sans étre peédants. Ni-
- cole, d’origine suisse, «couvrey»
la Turquie depuis des années
pour «Le Monde» et des radios
de langue frangaise (y compris
la Radio Suisse Romande). Les
articles de Hugh paraissent dans
une multitude de journaux de
langue anglaise, de I’Indepen-
dentau Wall Street Journal, ainsi
que dans plusieurs publications
spécialisées.

A mille milles du sensatio-
nalisme ambient, leur livre est
éminemment utile pour mettre
en perspective la complexité de
ce pays immense et divers
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qu’est la Turquie moderne. En
commencant par un bref rappel
de I'histoire compliquée des
Turcs d’avant la République
moderne, et méme avant les Ot-
tomans, il propose une clef es-
sentielle pour la compréhen-
sion des mentalités actuelles.
Néanmoins, la plus grande par-
tie du livre est consacrée a
I’étude de la République, dés
les années vingt de ce siécle, et
particuliérement a I’analyse du
dernier quart de siécle, du dé-
sastre de 1’invasion de Chypre
et des années noires des loups
gris a la recherche actuelle
d’équilibre.

Le dernier chapitre, «A Tur-
kish-Islamic Synthesis» devrait

étre une lecture obligatoire pour

tous ceux (et ils sont nombreux
dans le public, méme parmi les
«décideurs») qui voient dans
n’importe quel groupement po-
litique qui se réclame de I’islam
—comme le Parti de la Prospéri-
té ou Refah, récemment dissout,
avant de renaitre, encore une
fois, de ses cendres — I’équiva-
lent du GIA, des Taliban ou des
révolutionnaires iraniens.
Nicole et Hugh Pope disent
de M. Necmettin Erbakan, écar-
té du devant de la scéne avec la
dissolution, qu’il est un «gen-
tleman, un réveur islamiste, dou-
blé d’un chef politique charis-
matique totalement dénoué de
scrupules». Le livre fut terminé
avant les derniers rebondisse-
ments, mais on peut consulter
leurs articles pour compléter.

Les auteurs ont le grand
mérite de ne pas passer sous si-
lence les ombres les plus noires
de la réalité turque, sans toute-
fois jamais se fourvoyer dans la
propagande de quelque bord
que ce soit. Le danger guette
méme ceux qui se targuent de
buts strictement humanitaires.
Des groupes kurdes, en particu-
lier le PKK — Parti des travail-
leurs kurdes, trés bien organisé
en Europe occidentale — ont si
fortement coloré la perception
de la Turquie qu’il est devenu
difficile d’y échapper pour gar-
der une vision de la réalité mul-
tiforme d’un pays aussi compli-
qué qu’attachant. Ce livre est
d’autant plus précieux.&

Liesl Graz

Pierre Centlivres
Chroniques Afghanes —
1965-1993. d
Amsterdam, Ed. des Archives
contemporaines, 1998.

onseiller au musée national

de Kaboul de 1964 a 1966,

I’auteur a entrepris, en compa-
gnie de sa femme Micheline
Centlivres-Demont, ethnologue
elle aussi, de nombreux séjours
.de recherche en Afghanistan. A
Téshqurghén tout d’abord, pe-
tite ville du Turkestan au bazar
animé. Aprés le coup d’Etat
communiste de 1978 et ’inter-
vention soviétique, Pierre Cent-
livres est chargé de plusieurs
missions de recherche parmi les
réfugiés afghans au Pakistan et
‘en Iran.

Dans ces «Chroniques Af-
ghanes», 1’auteur remonte dans
le temps et reconstruit par la
mémoire les premiers jours sur
le terrain, décrit les métamor-
phoses du jeune chercheur dans
la durée, tel qu’il est vu et éva-
lué par ceux qu’il était venu étu-

 dier. Il relate les retours succes-
sifs sur le terrain, qui permettent
peu.a peu de donner un sens
nouveau aux premieres recher-
ches et aux premicres ren-
contres. %

Hilary Kilpatrick

Basil Hatim
Communication across cul-
tures. Translation Theory and
Contrastive Text Linguistics.
University of Exeter Press, 1997,
235 p.

omment suggérer en arabe
le ton ironique d’Edward
Said quand il présente la men-
talité impérialiste? C’est une des

questions complexes auxquel--

les s’adresse ce livre concis
écrit par un spécialiste reconnu
des problémes de traduction,
Basil Hatim. Il puise dans la
théorie de la traduction, dans la
linguistique comparée et dans
’analyse du discours pour con-
struire un modéle de traitement
du discours applicable aussi
bien 2 la traduction qu’a I’en-
seignement des langues.
L’auteur insiste sur les as-
pects théoriques, ce qui confére

,@ son propos un caractére gé-

néral. Mais dans les illustra-
tions, il se concentre sur le cas
de la traduction entre 1’anglais
et}’arabe. Ainsi, ce livre est spé-
cialement intéressant pour ceux
qui s’occupent des problémes
de transfert de sens entre 1’an-
glais ou les autres langues eu-
ropéennes d’un coté et I’arabe
(ou peut-&tre aussi les autres
langues du Proche-Orient) de
I’autre. Et méme pour la com-
préhension des textes dans un
contexte monolingue il offre
beaucoup d’apergus importants.

Par ailleurs ’auteur reléve
certains domaines ou la recher-

- che linguistique sur 1’arabe fait

défaut, Chercheurs de thémes de
dissertation, profitez-en! #

Hilary Kilpatrick
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est des choses qui, en ces temps

de moderne actualité, paraissent

sans importance, une vieille.chose
qui fait sourire si on I’ evoque Ainsi
en est-il si on en vient & dire comme
par le passé que le mouvement des
astres régit la destinée et le destin des
étres et qu’en outre la contemplation
du ciel décide de la disposition de
I’ame. Le ciel Zailachi n’a pas été le
seul a avoir le privilege d’accueillir a
son passage la comete a laquelle sem-

ble-t-il onn’a donné aucun nom, con- -

trairement & celle qui a porté le nom
de Haley, créant 1’angoisse et la ter-
reur, annonciatrice de la fin du mon-
de. Un phénoméne naturel apparu il
y a quelques mois, suscitant simple-
ment une certaine curiosité, hormis
parmi les astronomes qui se sont pas-
sionnés pour I’événement, Entre ciel
et terre, ici quelque chose a bougé,

un frémissement de vie, un jeu deme- -

tamorphoses s’est déployé dans le
poudroiement de sa blanche cheve-
lure-sirene, ici en cette «madraba»
’océan a laissé I’empreinte de sa fau-
ne et le bleu de ce papier, sur lequel
un ceil, une téte, des ouies, esquisses

sieurs
tistes dont ment La
Peinture d’Ahmed Cher-
kaoui (Ed. Shoof, 1976)
et «L’Oeil et la Mainy
(La Pensée sauvage,
1993) consacrée a l'ceuv-
re du peintre marocdin
Khalil El Gherib.

Souhail Benazzouz, pein-
tre marocain,vit et tra--
vaille depuis fin 1997 a
Madrid. 1l a suivi une
Jformation a l’école des’
Beaux-Arts de Tétouan :
de 1987 a 1990, puis a
I’Academia Albertina di
Billi Arti de Torino
(1990-1992). 1l a réalisé
un bon nombre d’expo-

_sition au Maroc (Asilah,

Fes, Casablanca Rabat
et Tanger) et a [ 'étranger
(Seville, Bahrein et Mon-
treux).

Je viens d’apprendre, mais je sa-
ais déja, que Souhail en arabe dési-

Et d’abord une considération d’en-

semble. Souhail est en état d’apesan- -

tetr, & I'image de, ces cosmonautes
qui ont le privilege d’une telle ex-
périence. Voyez bien de toile én toile
le papier qu’il peut se procurer, c’est
la domination du blanc (acrylique ‘et
non la chaux comme on pourrait le
croire en pensant 4 Khalil, le grand
initiateur!), la recherche de I’impal-
pable, une brume 1égére, le poudroie-
ment de la lumiére accueillie dans sa
dispersion comme autant de grains
semés au hasard, voyez I'imposante
et remarquable série réatisée en hom-

mage a Ahmed Cherkaoui, un projet -

miiri de longue date, au lieu du col-
lage, des coupures découpées dans
le livre consacré au grand peintre, il
y a chaque fois une surface blanche

ou Souhail aménage une ouverture .

laissant apparaltre un détail, un sym-

bole propre 4 I’art de Cherkaoui, avec

gne une étoile solitaire et lointaine.:
On se dira «en quoi cela peut-il con-"
cerner notre homme?» mais réstons’
sous le pouvoir magique des astres.

de formes et de couleurs évoquent sa métamorpho-
se virtuelle inscrite dans cette trainée de traces quasi
blanches, impalpables. Je regarde, j’admire, je me
laisse aller au seul plaisir de m’attarder longue-
ment devant ces grandes: feuilles de papier bleu
que Souhail a tendu comme un miroir pour accu-
eillir cette beauté céleste. C’est lui ’astrologue qui,

touché par une radiation mystérieuse, a su voir, a_

su libérer son regard et son imagination.

sa couleur juste comme une échappée; une allusi-
on bréve, suffisante pour rappeler vivant ’héritage
Cherkaoui. Rien donc que- cette économie, cette
pauvreté de moyens hau-tement revelatnce rien

que cette légéreté, cet envol créatif de
Pimagination, libérant I’espace, imprimant 1’élan

de I’évasion. Voyez cette fresque: une masse ronde
surgissant dans un ruissellement, au-dessus d’elle
gravitent des objets, comme des OVNI, la couleur

ponctue la blancheur,
un exemple parmi
d’autres, rien donc,
absolument rien, ni
message ni significa-
tion métaphysique
dont nos prétendus
critiques s’enfari-
nentlabouche, rien. ..
La spontanéité est ici
poétique, habitant le
peintre tout au long
d’une maturation, tel
un fruit. Rien de cette |
peinture dite naive,
brute, ceuvre dit-on
d’analphabéte, dont

merciale ne saurait
constituer un sem-
blant d’école. Méme

remarque pour Asilah
sauf qu’ici on n’a pas
eu la prétention de
grouper sous une
étiquette trompeuse
les jeunes peintres
aux talents divers qui
ceuvrent sur place et
méritent pleine atten-
tion. En vérité, ici ou
ailleurs, il s’agit de
peintres pris indivi-
duellement qui sui-
vent leur propre che-

ilestfaitgrandcasen  «Cométe» de S. enazouz, I 99, 83x 96 o, techn ique mixte.  min, manifestent une

feignant d’oublier

ceux qui en ont été les initiateurs, les Rbati, Mou-
lay Drissi, Louardighi, Ben Allal, Saladi. Un der-
nier mot pour dissiper une confusion qui n’a que
trop duré. Contrairement a ce que I’on répéte a
I’envi, les peintres qui ceuvrent a Essaouira, ne re-
présentent ni un genre déterminé, avec des carac-
téristiques spécifiques de la région, un héritage
culturel particulier, ni encore moins une école, car
il est bien évident qu’une galerie a vocation com-

vision personnelle de
la pemture Ils sont 1a a juger leurs travaux, leurs
parcours, la tension de leurs recherches, de leur
expérience, de leur capacité a ouvrir de nouveaux
horizons a 1’évolution des arts plas-tiques du pays.
C’est ce qui permet d’apprécier Souhail qui va son
chemin sans tapage, porteur d un intense désir pour
la peinture avec laquelle il fait corps, et travaillant
dans le silence, apportant un souffle d’imagination
aérienne, printaniére, ce rien qui enchante. #
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