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b Mitte der 70er Jahre

wurden aus den erst
«PFremd-», dann «Gastarbei-
tern» aus der Tiirkei, Algerien,
Pakistan allmihlich muslimi-
sche Bevolkerungen.

Statt in ihre Herkunftsldn-
der zuriickzukehren, holten sie
Angehorige nach, und die Fa-
milien entwickelten andere Be-
diirfnisse und eine neue Sicht-
barkeit. Deutlich wurde das ge-
gen Ende der 80er Jahre: Der
«Kopftuchstreit» in Frankreich
und die Manifestationen im
Rahmen der «Rushdie-Affdre»
in Grossbritannien sind Mark-
steine dieser Sichtbarkeit, die
seither in verschiedenen For-
men andauert, mitunter auch
als Parallelgesellschaften mit
neubelebten Werten aus der
«alten Heimat», Und inzwi-
schen entwickelt sich auch ei-
ne neue Haltung islamischer
Tradition gegentiber. — zwi-
schen hartnéckigem Festhal-
ten, spielerischem Fall-zu-
Fall-Umgang und volliger Ab-
wendung.

Grund genug, diesem The-
menkreis ein weiteres Heft des
Bulletins (vgl. Nr. 12, Juni
2001) zu widmen.

Die Nummer vom Frithjahr
nichsten Jahres wird den Irak
als Schwerpunktthema haben.

Fiir die Redaktion
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partir du milieu des années

70, les travailleurs dits
«étrangers», puis «saisonniers»,
de Turquie, d’ Algérie ou du Paki-
stan ont peu & peu constitué¢ de
véritables communautés musul-
manes.

Délaissant leur pays d’origine,
ils ont fait venir des proches, for-
mant ainsi des familles aux be-
soins spécifiques. Il en est résulté
une visibilité nouvelle, flagrante
vers la fin des années 80 : la que-
relle du foulard en France ou le
bruit provoqué par I’ affaire Rush-
die en Grande-Bretagne en sont
des repéres. Depuis lors, cette vi-
sibilité a pris différentes formes,
dont I’apparition de sociétés par-
alleles cherchant & raviver les va-
leurs de la patrie premigre.

De méme, se sont développées
des attitudes nouvelles vis-a-vis
de 1a tradition musulmane, oscil-
lant entre attachement obstiné,
1égereté circonstancielle et totale
divergence. Toutes raisons nous
ayant incités a jeter un second
coup d’ceil sur ce sujet (voir Bul-
letin No 12 de juin 2001).

Le Bulletin du printemps 2006
traitera essentiellement de I'Trak.

Pour la rédaction

partire dagli anni settanta
i Turchi, Algerini e Pachi-

stani erano dapprima «stranie-
ri» poi «Gastarbeiter» e in se-
guito sono diventati popolazio-
ne musulmana. Invece di ritor-
nare nel loro paese d’origine fe-
cero venire 1 loro cari, e le fa-
miglie svilupparono altri biso-
gni e una nuova visibilita.

Chiaro divenne verso la fi-
ne degli anni ottanta: «la que-
stione del velo» in Francia e le
manifestazioni concernenti «il
caso Rushdie» in Gran Breta-
gna sono segni evidenti di que-
sta visibilita, presente ormai in
diverse forme, le societa paral-
lele con valori ripresi dal
«vecchio Heimat» ne sono un
esempio. Nel frattempo si & svi-
luppata anche una nuova posi-
zione nei riguardi della tradi-
zione islamica — tra mantenere
a tutti i costi, un approccio che
prende in considerazione caso
per caso e un rigetto totale,

Motivo sufficiente per de-
dicare a questo tema un altro
quaderno del Bollettino (Nr.12,
giugno 2001)

1l primo numero dell’anno
prossimo avra come tema cen-
trale I'Irak.

Per la redazione
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Michael Kiefer

unterricht

Modellversuch Islamkunde auf deutsch

m jedem Missver-

standnis vorzubeu-
gen: Wir wollen islami-
schen Religionsunter-
richt»!, erkldrte im Fe-
bruar 2005 die damalige
nordrhein-westfilische
Bildungsministerin Ute
Schifer und formulierte
damit erneut die altbe-
kannte  Absichtserkla-
rung in Sachen ordentli-
cher islamischer Religi-
onsunterricht,> die: von
nahezu allen Landesregierungen bundesweit seit
vielen Jahren gebetsmiihlenartig wiederholt
wird. Eigentlich alle wollen einen islamischen
Religionsunterricht als Regelfach. Hieriiber be-
steht seit Jahren ein breiter gesellschaftlicher
Konsens. Es stellt sich nur seit geraumer Zeit die
Frage, wer auf muslimischer Seite als Koopera-
tionspartner des Staates anerkannt werden kann.
Genau hier beginnen die Probleme. Zwar gibt es
seit vielen Jahren diverse muslimische Verbédnde
und Dachverbinde, die in Nordrhein-Westfalen,
Hessen und anderen Bundesldndern gegeniiber
dem Staat Anspriiche geltend gemacht haben.
Diese wurden jedoch von den Fachministerien in
der Regel mit der Begriindung zuriickwiesen,
dass die Antragsteller nicht die Strukturmerkma-
le erfiillen, die zur Anerkennung einer Religi-
onsgemeinschaft zwingend erforderlich sind.

Michael Kiefer studierte Islamwis-
senschaft, Politikwissenschaft und
Philosophie an der Universitét
Koln; 2005 Promotion im Fach Is-
lamwissenschaft.  Arbeitsschwer-
punkte: Muslime in Europa, Proble-
me der Integration, Islamunterricht.
Seit 2004 Projektkoordinator in der
quartierbezogenen Gemeinwesen-
arbeit mit iiberwiegend muslimi-
schen Familien in Diisseldorf.

Oder aber es wurde darauf
hingewiesen, dass be-
griindete Zweifel an der
Verfassungstreue der An-
tragsteller bestehen.,® Die
Verbinde vermochten die-
ser Begriindung nicht zu
folgen und zogen vor die
Gerichte. Eine abschlies-
sende Kldrung in.. den
langwierigen Verfahren
gab es bislang: nicht. In
Nordrhein-Westfalen
wurde die Klage des Is-
lamrats und des Zentralrats der Muslime, die in den
ersten beiden Instanzen abschligig beschieden
wurde, im Februar 2005 vom Bundesverwaltungs-
gericht Leipzig zur Neuverhandlung an das Ober-
verwaltungsgericht Miinster zurlickverwiesen.*
Der Ausgang ist ungewiss. In Hessen scheiterte
vorerstdie Islamische Religionsgemeinschaft Hes-
sen (IRH) mit ihrer Forderung nach Einfithrung is-
lamischen Religionsunterrichts an hessischen
Schulen. Der Hessische Verwaltungsgerichtshof
stellte im Urteil vom 14. September 2005 fest, die
IRH sei keine Religionsgemeinschaft im Sinne des
Grundgesetzes, sondern ein Interessensverband
zur Durchsetzung einzelner Projekte.’

Da es in der Sicht der meisten Kultusverwal-
tungen der Lander keine kooperationsfahige mus-
limische Ansprechpartrier gibt, die unstrittig die
Mindestanforderungen: der Verfassung erfiillen,
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entschlossen sich einige Bundeslidnder dazu, Son-
derwege zu gehen, die perspektivisch in einen re-
guldren islamischen Religionsunterricht miinden
sollen, Zurzeit konne zwei Grundmodelle unter-
schieden werden, deren Varianten sich jedoch in
quantitativer und qualitativer Hinsicht erheblich
voneinander unterscheiden.®

Islamkundlicher Unterricht

Im Rahmen des islamkundlichen Unterrichts’,
bei dem die muslimischen Verbénde bis auf den
Modellversuch in Bremen keine oder nur geringe
Mitwirkungsméglichkeiten haben, konnen zurzeit
sechs Modellvarianten unterschieden werden.®

Typ a: Die ilteste Unterrichtsform ist der so-
genannte «Konsularunterricht»®, der z. B. in Ba-
den-Wiirttemberg, Schleswig-Holtstein und im
Saarland erteilt wird. Verantwortet und organisiert
wird das muttersprachliche Unterrichtsangebot
von den diplomatischen und konsularischen Ver-
tretungen der Herkunftsldnder. Das Unterrichts-
angebot, das vor mehr als 25 Jahren unter der Pré-
misse der «Riickkehrorientierung» eingefiihrt
wurde, gilt als tiberholt und ist ein Relikt aus der
«Gastarbeiterperiode».

Typ b: Religitse Unterweisung fiir muslimi-
sche Schiilerinnen und Schiiler im Rahmen des
staatlich verantworteten muttersprachlichen Er-
génzungsunterrichts'®. Historisch betrachtet han-
delt es sich bei diesem Modell, das u.a. in Nord-
rhein-Westfalen, Hamburg, Niedersachsen und
Rheinland-Pfalz erteilt wird, um den Nachfolger
des Konsularunterrichts, Der islamkundliche Un-
terricht ist Teil des muttersprachlichen Unterrichts
und wird unter staatlicher Verantwortung von Lan-
desbediensteten erteilt, Mittelfristig betrachtet ist
auch diese Variante als Auslaufmodell anzusehen,
da sie den Islam ausschliesslich im muttersprach-
lichen Kontext als Migrationsphédnomen themati-
siert.

Typ c: Islamische Unterweisung fiir tiirkische
Schiilerinnen und Schiiler nach deutschen Lehr-
plédnen, die auf der Grundlage tiirkischer Richtli-
nien entwickelt wurden: Das deutsch-tiirkische
Mischmodell wird zurzeit noch in Bayern fiir die
Jahrgangsstufen 1-9 angeboten. Durchgefiihrt
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wird der Unterricht von in der Tiirkei beschéftig-
ten Lehrkriiften, die in Bayern in befristete Ar-
beitsverhiltnisse iibernommen werden.!! Kritisch
7u sehen bei diesem Modell ist die enge Verbin-
dung mit dem tiirkischem Staatsislam.

Typ d: Islamische religitse Unterweisung in
deutscher Sprache als Parallelangebot zum gleich-
namigen Unterrichtsangebot in deutscher Spra-
che: Der Modellversuch, der perspektivisch als
Nachfolgemodell von Typ ¢ anzusehen ist, wird
in Bayern mit neuen Lehrplinen an derzeit 21
Schulen durchgefithrt.’? Unterrichtssprache ist
Deutsch.

Typ e: Islamkunde in deutscher Sprache als or-
dentliches Fach in Nordrhein-Westfalen. Der
Schulversuch in NRW ist mit mehr als 120 Schu-
len das mit Abstand grosste Projekt. Der Versuch
wird im zweiten Teil vorgestellt.

Typ f: Islamkunde in Bremen. Schliesslich gibt
es den klein dimensionierten (eine Schule) Schul-
versuch Islamkunde in Bremen, der alternativ zu
biblischem Geschichtsunterricht und Philosophie
angeboten wird. Das Konzept wurde am «runden
Tisch» unter der Beteiligung von lokalen Mo-
scheevereinen erarbeitet. '

Islamischer Religionsunterricht

Wie bereits einleitend dargestellt, gibt es bis-
lang in keinem Bundesland ordentlichen islami-
schen Religionsunterricht. Es gibt jedoch eine
Reihe von kleinen bis sehr kleinen Modellversu-
chen, die als Vorform eines reguléren Islamunter-
richts angesehen werden konnen, da sie in Ko-
operation mit lokal titigen muslimischen Organi-
sationen durchgefiihrt werden.

Seit dem Beginn des Schuljahres 2003/2004
gibt es in Erlangen an einer Grundschule den
Schulversuch Islamunterricht. Der Kleinstver-
such wird in Zusammenarbeit mit der Islamischen
Religionsgemeinschaft Erlangen e. V. durchge-
fithrt. Der Unterricht ist bekenntnisorientiert.
Eine landesweite Ausdehnung des Modells wird
nicht angestrebt. In Einzelfillen ist jedoch eine
Ubertragung auf andere Standorte moglich.'s

In Ludwigshafen wird ebenfalls an nur einer
Grundschule der Schulversuch Islamischer Reli-
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gionsunterricht durchgefiihrt. Die Unterrichtsin-
halte wurden mit einem Christlich-Islamischen
Gesprichskreis und der Frauenbildungsstitte
IGRA e. V. abgestimmt. Wie in Erlangen ist eine
weitere Ausdehnung nicht beabsichtigt.

In einem ebenfalls iiberschaubaren experi-
mentellem Rahmen angelegt ist der Versuch Isla-
mischer Religionsunterricht, der in Niedersach-
sen seit dem Schuljahr 2003/2004 an acht Grund-
schulen landesweit durchgefithrt wird. Wie bei
den bereits skizzierten kommunalen Modellen
wurde das Curriculum mit muslimischen An-
sprechpartnern (Schura-Niedersachsen und DI-
TIB) am «runden Tisch» abgesprochen. Durch-
gefiihrt wird der Unterricht von muslimischen
Lehrkriften, die bislang im muttersprachlichen
Unterricht eingesetzt waren, Parallel zum Schul-
versuch bemtiht sich die Universitit Osnabriick
gemeinsam mit Partneruniversititen um eine uni-
versitire Lehrerausbildung. Seit dem Jahr 2004
wird fiir muslimische Lehrer eine Weiterbil-
dungsmassnahme angeboten, die langfristig von
einem ordentlichen Studiengang abgelost werden
soll.”?

Ein #hnliches Projekt wird ab dem Schuljahr
2006/2007 in Baden-Wiirttemberg an 12 ausge-
wihlten Grundschulen angestrebt. Unterrichtet
werden soll auf der Grundlage eines Lehrplans,
den sunnitische und alevitische Verbandsvertre-
ter in einem Husserst ziéhen und langwierigen Ar-
beitsprozess hervorgebracht haben. Als An-
sprechpartner fiir den Unterricht sollen lokale El-
terninitiativen und kooperationsfahige Moschee-
gemeinden gewonnen werden. '8

Islamkunde in deutscher Sprache

Die vorangegangenen skizzenhaften Aus-
filhrungen zeigen, dass sich die meisten Bundes-
linder bei ihren zaghaften Realisierungs-
bemiihungen auf eher iiberschaubare Laborsitua-
tionen im Primarschulbereich beschrinken. In
Nordrhein-Westfalen ging man von Anfang an in
quantitaver Hinsicht andere Wege. Im Schuljahr
2005/2006 beteiligen sich an dem fiinf Jahre al-
ten Schulversuch an mehr als 120 Schulen circa
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10000 muslimische Schiilerinnen und Schiiler.””
Mit dieser Zahl — das sind immerhin 10 Prozent der
in Frage kommenden muslimischen Schiilerinnen
und Schiiler — iibersteigt der NRW-Versuch alle an-
deren Modellversuche um ein Vielfaches. Uberdies
ist anders als in Niedersachsen, Rheinland-Pfalz
und Baden-Wiirttemberg der Schulversuch in NRW
nicht nur auf die Jahrgangsstufen 1 bis 4 beschrinkt.
Die Islamkunde wird seit dem Schuljahr 1999/2000
landesweit in allen Schulformen der Jahrgangsstu-
fen 1 bis 10 erteilt. Als gewichtigstes Unterschei-
dungsmerkmal ist jedoch anzusehen, dass die Is-
lamkunde in NRW ordentliches Schulfach ist. Dies
bedeutet, dass die im Fach erbrachten Leistungen
versetzungs- und priifungsrelevant sind.

Ungeachtet der komplexen rechtlichen Pro-
blemlage wird die Zukunftsfihigkeit eines Islam-
unterrichts — sei er nun bekenntnisorientiert oder
nicht — durch die curricularen Grundlagen und
durch die Qualifikation der eingesetzten Lehrkraf-
te bestimmt. In Nordrhein-Westfalen sind in beiden
Bereichen in den vergangenen fiinf Jahren weitrei-
chende Innovationen gelungen.

Im Bereich der Currciulumentwicklung konnte
das Landesinstitut fiir Schule in Soest (L£S), das be-
reits in den 80iger und 90iger Jahren vielbeachtete
islamkundliche Lehrplédne entwickelt hat, im Frith-
jahr 2005 einen Entwurf des neuen Grundschul-
lehrplans vorlegen, mit dem vollig neue Wege in der
islamischen Religionspiddagogik beschritten wer-
den.” Von zentraler Bedeutung ist das vier Lemn-
welten umfassende ganzheitliche Lernkonzept. Die
Lernwelten «Korperlichkeit», «Emotionalitit,
«Intellektualitdt» und «Spiritualitit» erscheinen in
der Unterrichtsplanung als gleichermassen zu
berticksichtigende Felder.

Fiir die konkrete Unterrichtsgestaltung bedeu-
tet dies, dass das bislang kaum beriicksichtigte emo-
tionale Erleben der Schiilerinnen und Schiiler zu ei-
nem integralen Bestandteil des Lernprozesses. ge-
macht werden kann und soll. Im Rahmen der:bis-
lang bekannt gewordenen Lernkonzepte. fiir einen
islamischen Religionsunterricht- bzw. religions-
kundlichen Unterricht, die eher dennormativen Ho-
rizont von Koran und Sunna im Blickfeld hatten, ist
dies ein Novum,
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- Resumé

. En Allemagne, il y a consensus: les autorités
_ désirent installer des coutrs d'islam dans le ca-
- dre de l'enseignement public pour permettre
_ aux éleves dlacquérir des connaissances, mais
. sans propagation de foi et dans le respect de
. la constitution du pays. Dans plusieures vil-
. les, des cours d'essai ont été mis en place, al-
lant de cours de religion semblables aux Hi-
stoires bibliques jusqu'au cours donnés

Die zweite bedeutende Innovation ist darin zu
sehen, dass die Analyse- und Planungsraster der
Themeneinheiten konsequent eine mehrdimen-
sionale Perspektive zulassen, in der sowohl sun-
nitische und schiitische als auch alevitische Tra-
ditionen in einer ausbalancierten Form bertick-
sichtigt werden konnen. Mit den neuen The-
meneinheiten wird erstmalig eine geregelte Vor-
aussetzung geschaffen fiir einen multikonfessio-
nellen islamischen Unterricht.?! Viele alevitische
Schiilerinnen und Schiiler und deren Eltern, die
bislang in der Regel auf eine angemessene Dar-
stellung ihrer Glaubenswelt im Rahmen des Un-
terrichts verzichten mussten, werden iiber die
Neugestaltung des Unterrichts sicherlich sehr er-
freut sein.”?

Auch im Bereich der Lehrerausbildung konn-
te NRW zwei zukunftsfihige Ausbildungsmodel-
le etablieren. Seit dem Sommersemester 2005
fiihrt das Centrum fiir religiose Studien CRS der
Universitidt Miinster den viersemestrigen Erwei-
terungsstudiengang Islamunterricht durch. Um
diesen Studiengang zu ermdglichen, dem mittel-
fristig ein «grundstidndiges» Studium folgen soll,
wurde die erste ordentliche Professur fiir islami-
sche Theologie in Deutschland geschaffen. Die er-
sten Absolventen werden vermutlich im Jahr 2007
fiir den Schuldienst zur Verfigung stehen.

Fiir die bereits im Schulversuch titigen 118
Lehrkrifte? wurde vor zwei Jahren ein zweiglei-
siges Fortbildungskonzept eingefiihrt. Fiir die

sous la responsabilité d'une ambassade. En
Nordrhein-Westfalen, en 2005/06, 10 000
¢éleves musulmans dans 120 classes fréquen-
tent les cours d'islam. De plus, ces cours font
partie de l'enseignement régulier: il a donc des
notes. Cet enseignement semble €tre bien ac-
cepté par les parents, car 70% des éleves mil-
sulmans fréquentent les cours proposés.

ehemaligen Muttersprachlehrer, die iiber keinen
islamwissenschaftlichen Studienabschluss verfii-
gen, hat eine neunkopfige Moderatorengruppe
unter der Fachleitung des Landesinstituts eine
zertifizierte Fortbildungsmassnahme entworfen,
die im Schuljahr 2003/2004 erstmalig durchge-
fithrt wurde. In fiinf Modulen werden neben fach-
wissenschaftlichen, d.h. theologischen und is-
lamwissenschaftlichen Grundlagen auch alle
wichtigen religionspiddagogisch relevanten Un-
terrichtsmethoden vermittelt. Dartiber hinaus
werden im zweiten Teil der Ausbildung die er-
worbenen didaktisch-methodischen Qualifikatio-
nen intensiv in praxisnahen Ubungen erprobt.

Die im Schulversuch titigen 16 Islamwissen-
schaftlerinnen und Islamwissenschaftler werden
iiber die Seiteneinsteigerregelung in den Studi-
enseminaren religionspédagogisch nachqualifi-
ziert, %

Trotz dieser bemerkenswerten Entwicklun-
gen, die hier nurin zwei Aspekten dargestellt wer-
den konnten, stdsst die Islamkunde bei den Kir-
chen und den muslimischen Verbdnden auf ein-
hellige Ablehnung. Stein des Anstosses sind vor
allem die Regelungen, die die NRW-Islamkunde
verddchtig nahe an den Religionsunterricht der
Kirchen riicken. So heisst es im Erlass: «Die Lei-
stungen einer Schiilerin oder eines Schiilers sind
in gleichem Masse versetzungs- und abschluss-
wirksam wie Leistungen in Religionslehre in der
besuchten Schulform.» Hinzu kommt, dass der
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Erlass ausdriicklich nur muslimische Lehrkréfte
fiir den Islamunterricht vorsieht. Beide Rege-
lungen passen wenig zu einer bekenntnisneutra-
len Islamkunde. Im Ministerium reagierte man
bislang gelassen auf diese Kritik.

Die Islamkunde wird dort pragmatisch als
«Platzhalter» fiir einen richtigen Religionsunter-
richt angesehen und dieser ist nun mal nur mit ei-
nem reprisentativen Ansprechpartner zu haben,
der die bereits genannten Anforderungen erfiillt.

1 Ministerium fiir Schule, Jugend und Kinder in Nordrhein-Westfa-
len: Pressemitteilung vom 23.02.2005, unter: http://www.
bildungsportal.nrw.de/BP/Presse/Meldungen/PM_2005/PM_13_
LP/pm_23_02_2005 html.

2 Nach Art. 7 Abs. 3 GG ist Religionsunterricht in Ubereinstim-
mung mit einer Religionsgemeinschaft zu erteilen.

3 Ein Zusammenschluss wird vom Staat nur dann als Religionsge-
meinschaft anerkannt, wenn er folgende Kriterien erfiillt: a) Zu-
sammenschluss natiirlicher Personen zu einer Vereinigung, b) Ver-
festigung, c) Gemeinsames religises Bekenntnis und d) Umfas-
sende Glaubensverwirklichung. Die islamischen Dachverbinde
konnten diese Kriterien bislang nur unzureichend erfiillen. Als Mit-
glieder werden lediglich die Mitgliedsvereine gefiihrt. Hierdurch
fehlt den Verbiinden das fiir die Anerkennung notwendige perso-
nelle Substrat an natiirlichen Mitgliedern. Als unzureichend gilt
auch die vom Gesetzgeber geforderte umfassende Glaubensver-
wirklichung. Diese wird bei den Dachverbéinden lediglich auf der
Ebene der lokalen Moscheevereine praktiziert. Vgl. Emenet, Axel:
Verfassungsrechtliche Probleme einer islamischen Religionskunde
an offentlichen Schulen — Dargestellt anhand des nordrhein-westf4-
lischen Schulversuchs «Islamische Unterweising», in: Burger /
Butzer / Muckel (Hg.): Hochschulschriften zura Staats- und Ver-
waltungsrecht, Band 5, Frankfurt a. M. 2003.

4 Urteil des Bundesverwaltungsgerichts Leipzig vom 23.02.2005,
BVerwG 6 C 2.04, unter: http://www.bverwg,de/enid/
1074ce0998cba6b9fbcecal 8bf3065 14,4 1b53d7365617263685f646
973706c6179436f6e7461696e6572092d0935343131/Entschei-
dungssuche/Entscheidungssuche_8o.htmi (03:10.2005).

5 Urteil des Hessischen Verwalt ichtshofs vom 14.09.2005,
AZ:7UE 2223/04.

6 Die Unterrichtsangebote, die im Rahmen einer multireligitsen-
ethischen Mischkonzeption angeboten werden (Religionsunterricht
fiir alle in Hamburg oder Ethik des Islam im Ethikunterricht in
Hessen) werden in der Darstellung nicht beriicksichtigt.

7 Islamkundlicher Unterricht vermittelt religidses Wissen, ohne den
Glauben zu verkiinden oder zum Glauben zu erziehen,

8 Eine umfassende Darstellung der Unterrichtsmodelle ist ab No-
vember 2005 nachzulesen in: Kiefer, Michael: Islamkunde in deut-
scher Sprache in Nordrhein-Westfalen. Kontext, Geschichte, Ver-
lauf und Akzeptanz eines Schulversuchs, Miinster 2005,

9 Staatsinstitut fiir Schulpiidagogik und Bildungsforschung (Hg.): Is-
lamischer Religionsunterricht an bayrischen Schulen? Ein
Problemaufriss, Miinchen 2000, S.22.

10 Ebd.

11 Stock, Martin: Beitrag auf den Hohenheimer Tagen zum Auslén-
derrecht 2004: Auf dem Weg zur Rechtsgleichheit? Integration
zwischen Zwang und Forderung, veranstaltet von der Di6zese Rot-
tenburg-Stuttgart am 31.1.2004 in Hohenheim, unter: www.jura.
uni-bielefeld.de/Lehrstuehle/Stock/Veroeffentlichungen_Vortrae-
ge/Vortrag_K.html (01.03.04).
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Und wie stehen die Eltern zum Schulversuch? Die
Anmelde- und Verbleibzahlen sprechen eine iibe-
raus deutliche Sprache.

Dort, wo der Unterricht angeboten wird, neh-
men mehr als 70 Prozent der muslimischen Schii-
lerinnen und Schiiler an der Islamkunde teil. Ab-
meldungen aus bestehenden Unterrichtsgruppen
gab es in den vergangenen Jahren nur wenige. Fiir
viele muslimische Elternist die Islamkunde ldngst
akzeptierte schulische Normalitit.

12 Bayrisches Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus: Sachstand
bei den Angeboten islamischer Erziehung, Bericht vom 20. Januar
2004, und: Bayrisches Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus:
Informationen von der Pressestelle des Kultusministeriums. Neues im
Schuljahr 2004/2005.

12 Siebert, Mathias: Vier Jahre Vorlauf, Interview mit Werner Willker
(Radiosendung), unter: http://www.radiobremen.de/online/gesell-
schaft/islam_unterricht.html (24.03.04).

14 Auf den Sonderfall Berlin wird in den folgenden Ausfiihrungen
nicht eingegangen, da in Berlin aufgrund der «Bremer Klausel» ( Art.
7 Abs. 3 GG gilt hier nicht) kein staatlich verantworteter Religions-
unterricht erteilt wird.

15 Bayrisches Staatsministerium fiir Unterricht und Kultus, Sachstand
bei den Angeboten islamischer Erziehung, Bericht vom 20. Januar
2004.

16 Ministerium fiir Bildung, Frauen und Jugend (Rheinland-Pfaiz):
Pressemitteilung vomn 29. April 2004,

17 Légering, Aloys: «Islamischer Religionsunterricht» beginnt an nie-
dersiichsischen Grundschulen, unter: www.bistumn-osnabrueck.de/
downloads/islam_ru.pdf (16.03.03).

18 Ministerium fiir Kultus, Jugend und Sport Baden-Wiirttemberg:
Pressemitteilung vom 15. Miirz 2005, unter: http://www.
km-bw.de/servlet/PB/-s/18hhe1fixay4aedby8kOfajjjulxblvlt/
menu/1161704_11/index.html (20.03.05).

19 Ministerium fiir Schule, Jugend und Kinder in Nordrhein-Westfa-
len: Pressemitteilung vom 29. Juni 2004, und: Bildungsportal NRW —
Islamische Unterweisung, unter:
http://www.bildungsportal.nrw.de/BP/Schule/System/Faecher/Islami-
sche_Unterweisung/index.html (06.12.2004). Die aktuelle Schiiler-
zahl beruht auf einer Schiitzung des LfS (September 2005).

20 Landesinstitut fiir Schule NRW: Islamische Unerweisung in deut-
scher Sprache in der Grundschule Klasse 1 bis 4 . Entwurf zur Erpro-
bung in den Grundschulen des Landes Nordrhein-Westfalen, Fassung
Miirz 2005.

21 In der Praxis des Schulversuchs bestehen schon seit dem Januar
2000 multikonfessionelle Unter-richtsgruppen. Bislang gab es fiir
einen Unterricht, der sowohl sunnitische, schiitische und alevitische
Aspekte beriicksichtigt, aber keine curriculare Grundlage,

22 Die in der Entwicklung befindliche alevitische Lehrplanvariante
kann sowohl in der Islamischen Unterweisung als auch in einem
eigenstindigen alevitischen Religionsunterricht eingesetzt werden.

23 Die Schiiler- und Lehrerzahlen, die ich im September 2005 vom
LfS erhalten habe, beziehen sich auf das laufende Schuljahr
2005/2006.

24 Landesinstitut fiir Schule (Hg.): Islamkunde in Nordrhein-Westfa-
len. Einige Infos. Stand 01. Mirz 2005, unter: http://www.forum-
schule.de/islamkunde.pdf (03.10.2005).

25 Runderlass des Ministeriums fiir Schule und Weiterbildung, Wis-
senschaft und Forschung vom 28.5.19 99,AZ. 715.31,20/4-488/99.

26 Kiefer: Isamkunde in Nordrhein-Westfalen, S. 187.
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Isabelle Lendrevie-Tournan

incompré

différence

L’Etat francais face a I’islam et aux musulmans

“histoire des rapports

entre la France et I'is-
lam a longtemps été can-
tonnée a la politique ex-
térieure, c’est-a-dire aux
rapports avec des pays
musulmans. Aujourd’hui
I’islam en France ajoute
une deuxieéme dimension
d’importance  majeure,
aussi bien sociologique-
ment que culturellement
et politiquement.

Nous vivons actuellement en France une péri-
ode «charniére» et «expérimentale». Aprés la Se-
conde Guerre Mondiale, la décolonisation et la
forte croissance économique ont favorisé 1'in-
stallation en France de populations venant du
monde arabe, de 1’ Afrique Noire ou d’Asie, et
dont la religion, I’islam, était quasiment incon-
nue dans I’Hexagone, Aujourd’hui, c’est la deu-
xiéme religion de France'. Mais, contrairement
aux autres religions monothéistes, comme le Ca-
tholicisme, le protestantisme et le judaisme, 1’is-
lam frangais ne bénéficie pas d’une méme re-
connaissance institutionnelie et sociale. Et cela
ne va pas sans poser de nombreux problemes qui
perdurent alors que l’islam s’est enraciné en
France.

Doit-on, et peut-on, proposer un statut juridi-
que particulier a cette nouvelle religion frangai-

Isabelle Lendrevie-Tournan, Docto-
rante au Laboratoire d’anthropolo-
gie juridique de Paris a I’ Université
de Paris I-Panthéon-Sorbonne et an-
cienne stagiaire du Centre d’Etudes
et de Documentations économiques,
Juridiques et sociales du Caire.

se ou doit-on1’aligner
strictement sur celui
des religions chréti-
ennes et juives? Quels
peuvent &tre les inter-
locuteurs de [’Etat
frangais face a un is-
lam de France qui ade
lapeineas’organiser?
L’Etat et les collec-
tivités locales doi-
vent-ils contribuer au financement de la con-
struction des lieux de culte, a la formation des
imams ou doivent-ils les laisser a des pays étran-
gers ou a des groupes politiquement inquiétants?
D’ou viennent, depuis une année ou deux, ces
changements accélérés et ces nouvelles crispati-
ons qui émergent ici et 1a au sujet de I’islam et
des musulmans francais et étrangers vivant en
France?

I. Retour sur le passé

La France et le monde arabo-musulman ont
une longue histoire commune ol les échanges
culturels, commerciaux et politiques ont une
large place a c6té d’épisodes conflictuels. Mais
pour le commun des mortels, I’histoire des rap-
ports entre la France et le monde arabo-musul-
man se résume A trois clichés: Charles Martel re-

9—
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poussant les Arabes a Poitiers en 732; les croisés
sur la route de Jérusalem a partir du Xle siécle; la
conquéte de 1’ Algérie en 1830 glorifiée par I'i-
mage de la prise de la smala d’ Abdelkader par le
Duc d’ Aumale. La mémoire collective est sélec-
tive. Elle n’a retenu que des épisodes conflictu-
els, de préférence en faveur des francais! Certes,
ce ne sont pas des épiphénomeénes mais ils occul-
tent largement une histoire faite aussi de liens cul-
turels, commerciaux, politiques qui furent sou-
vent profonds et pérennes. C’était le cas, du Moy-
en Age au XVle siécle, avec I’influence de la cul-
ture arabo-andalouse, ou du X VIe au XIXe siécle,
ol la France a eu des échanges commerciaux, cul-
turels et juridiques intenses avec 1’empire otto-
man. La France fut ainsi pendant longtemps le par-
tenaire commercial privilégié de 1’empire otto-
man, et elle s’accapara le quasi monopole de la
protection du commerce chrétien dans le pourtour
méditerranéen, jusqu’a ce que la puissance bri-
tannique en décide autrement.

11- La période colonial

I’Etat frangais, en occupant plusieurs terri-
toires africains et d’anciennes provinces de ’'Em-
pire ottoman comme 1’ Algérie et 1a Tunisie, dut,
pour la premiére fois de son histoire, gérer direc-
tement des populations qui pratiquaient 1’islam?,
souvent de fagon majoritaire. La véritable con-
frontation de I’Etat frangais avec I’islam etles mu-
sulmans commenga avec le rattachement de I’ Al-
gérie alaRépublique francaise en 1848. L Algérie
devint un territoire francais divisé en trois dépar-
tements, «sans étre pour autant placés dans une
égalité de droit avec la métropole»®. L’acces a la
citoyenneté frangaise fut trés vite refusé aux per-
sonnes de confession musulmane. De méme, I’ ap-
plication du Concordat de 1802 fut écartée sous
prétexte qu’il n’existait pas d’organisations re-
présentant ’islam. «En 1848, on créa un service
de 1’administration civile indigéne, ayant pour
mission le contrdle du culte musulman. L’ état co-
lonial, qui régit tout, n’alloua que des moyeuns li-
mités et n’hésita pas a réquisitionner les lieux de
prieres pour les affecter a d’autres besoins jugés
prioritaires»*. :
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Pendant que les lois sur la laicité étaient votées
en Métropole en 1880 et en 1905, I’Etat frangais sub-
ventionnait les missions religieuses qui entendaient
évangéliser des populations dont la religion, comme
I’islam, était considérée comme «arriérée» ou in-
compatible avec les valeurs de la République. En-
fin, les juges et les administrateurs coloniaux parti-
cipaient a la transformation, dans les pays du Mag-
hreb et d’ Afrique noire, du droit islamique et se sen-
taient «investis d’une mission civilisatrice en consi-
dérant que le droit frangais est largement supérieur
au systéme musulman qui n’avait pas atteint, selon
eux, le méme degré de perfection»’.

Beaucoup plus tard, apres la Seconde Guerre
Mondiale, pendant la IVe République, rien ne vint
rompre cette discrimination a 1’encontre des popu-
lations de confession musulmane. Certes, de plus en
plus de voix dénoncérent les erreurs commises par
la politique francaise en Afrique du Nord. On vit ain-
si, dans les années 1950, quelques prélats rejoindre
des intellectuels chrétiens de gauche pour que-
stionner vigoureusement I’Eglise catholique de
France sur sa position sur le probléme colonial.

Fin des années 1950, début des années 1960, les
Francais se divisérent gravement autour de la que-
stion coloniale et plus particulierement autour du
probléme algérien. La France quitta les musulmans
d’ Algérie et retrouva les musulmans de ... France,
dont elle avait favorisé I’arrivée sur son sol pour
fournir de la main d’ceuvre a son industrie.

I1I. Les reponses de 1’état

Aprés la décolonisation, on voit se développer
chez lesimmigrés en France, le mythe du retour dans
le pays d’origineS, un mythe qui restera en 1’état.
D’une part, les pays d’olt proviennent ces populati-
ons émigrées ne souhaitent pas un retour massif pour
des raisons démographiques, économiques et poli-
tiques. D’autre part, la politique francaise du re-
groupement familial favorise I'installation définiti-
ve de ces populations sur le sol frangais. Selon I'ex-
pression de Lui-Nourredine Pitta, cela va conduire
a «un enracinement (et non une implantation) de 1’is-
lam de France». Un enracinement, qui selon I’au-
teur, veut dire «présence définitive au sein de 1’e-
space socio-culturel francais»’.
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Dans les années 1980, les enfants de ces «pri-
mo-arrivants » ne cultivent plus le mythe du retour,
mais revendiquent 1’égalité de traitement et 1’éga-
lit€ des chances. Beaucoup vont porter tous leurs
espoirs dans de nouveaux mouvements de lutte
pour les droits civiques et contre toutes les formes
de discrimination. Avec 1’association «S.0.S Ra-
cisme» qui entre dans le combat politique national
et qui porte les espérances de toute une génération
qu’on appelle a1’époque «la génération beur», c’est
a la fois le début d’une insertion de ces jeunes dans
le paysage politique francais et le début d’une cer-
taine visibilité de 1’islam dans le paysage religieux
frangais. Mais le contexte socio-économique diffi-
cile des années 1980-1990 conduit a la stigmatisa-
tion croissante des jeunes frangais d’origine magh-
rébine ou africaine et plus particulierement de ceux
qui sont de confession ou de culture musulmane.
C’est I’époque de la montée de I’extréme droite en
France qui en fait les boucs émissaires des diffi-
cultés des francais: chdmage et insécurité. Un sen-
timent qui continue & étre entretenu et qui déborde
largement 1’électorat d’extréme droite.

Enracinement de ’islam

La classe politique (de droite comme de gau-
che) et I’Etat tentent de trouver des réponses aux
problémes posés par ’enracinement de ’islam en
France. Les réponses de I’Etat sont toutefois épi-
sodiques (au sens ol les problémes sont plus traités
au cas par cas que dans le cadre d’une politique glo-
bale), multiples et parfois contradictoires, Selon le
sujet traité ou selon le contexte politique national
et international, les positions de I’Etat face & I’is-
lam et aux musulmans frangais divergent.

Dans un premier temps, 1’Etat francais a le plus
souvent laissé aux autorités locales, comme le
maire, et aux juridictions de 1’ordre administratif
(au sommet duquel se trouve le Conseil d’Etat) le
soin de régler les questions non résolues par la 1é-
gislation nationale. C’est le temps de la négociati-
on et du dialogue. A partir de I’année 2003, les cho-
ses s’accélérent et deviennent plus complexe. L'E-
tat francais est tant6t attiré par la voie de la négo-
ciation et du dialogue, notamment pour les questi-
ons relatives a I’organisation du culte musulman,
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tantot attiré par la voie de «I’autoritarisme» et de
I’incompréhension, comme pour 1’affaire sur le
voile, tantdt indifférent & des questions comme
I’émergence d’une «nouvelle doctrine juridique
islamique frangaise» ou la connaissance et 1’ ens-
eignement du droit islamique.

a) Négociation et dialogue

1. Des autorités locales et des juridictions ad-
ministratives qui suppléent au silence de 1’Etat

» La construction des lieux de culte : négo-
ciations avec les collectivités locales

Le principe général est le financement privé
des lieux de culte, quel qu’il soit, par le don. Mais
les dons des musulmans ne suffisent pas a fi-
nancer la construction des mosquées en France.
Les collectivités publiques ont été pendant de
longues années les seuls interlocuteurs des mu-
sulmans. A 1’aide de nombreuses techniques ju-
ridiques comme le bail de droit commun, le bail
emphytéotique, la garantie des emprunts, le fi-
nancement annexe d’activités culturelles ou en-
core la prise en charge des réparations et de I’en-
tretien, les communes ont permis la construction
de mosquées.

* Face aux affaires concernant le foulard is-
lamique dans 1’école publique dans les années
1990 : une solution jurisprudentielle.

La sécularisation se poursuit dans la société
frangaise depuis la Seconde Guerre Mondiale et
I’anticléricalisme traditionnel, qui joua un rdle
politique déterminant au XIXe siécle et dans la
premiére moitié du XXe siécle, semblait avoir
définitivement périclité. Dans les années 1970,
selon les termes de René Rémond, «un an-
ticléricalisme de gauche a pourtant ressurgi»®. La
défense de la laicité a mobilisé dans des rassem-
blements nationaux, régionaux ou locaux, des
foules nombreuses. La laicité est selon les ter-
mes de Brigitte Basdevant-Gaudement, une «
notion assez spécifique a la France»®. Elle s’est
construite par rapport a la religion dominante au
XIXe siécle en France qui était la religion ca-
tholique. Au début du XXe si¢cle et plus parti-
culiérement sous le régime politique de la IIle
République, une lutte entre les Républicains et
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les défenseurs de la religion catholique s’est en-
gagée sur le terrain du droit. Cette lutte a abouti
aux lois dites de laicisation des années 1880 et la
trés célebre loi de 1905 sur «la séparation des Eg-
lises et de 1’Etat». Cette derniére a élaboré un ca-
dre 1égal dans lequel les religions pouvaient s’-
organiser. Toutefois, elle n’a pas évoqué 1’islam
puisque cette religion n’existait que de maniére
embryonnaire sur le territoire métropolitain. Des
raisons historiques qui expliquent en partie pour-
quoi le régime juridique de 1’islam ne bénéficie
pas aujourd’hui «des mémes acquis que le ju-
daisme, le catholicisme ou le protestantisme»'°.

Le Conseil d’Etat, juridiction supérieure de
I’ ordre juridique administratif francais, a été sol-
licité¢ a plusieurs reprises par le gouvernement
frangais sur le port de signes religieux & 1’école
publique. Une jurisprudence administrative
plutdt contrastée est née depuis la premiére af-
faire du voile qui a eu lieu en 1989 dans un étab-
lissement de 1a banlieue parisienne, affaire suivie
par un avis du Conseil d’Etat du 27 novembre
19809.

Recherche d’interlocuteurs

Le contentieux s’ estintensifié entre les années
1992 et 2000. Plus d’une vingtaine d’arrétés ont
étérendus par le Conseil d’Etat pendant cette péri-
ode'!, Celui-ci a interprété le principe de laicité
comme imposant le strict respect de toutes les
pensées et de toutes les convictions.'?

De fagon générale, 1’Etat francais a privilégié
a cette époque la voie de la négociation. Le re-
cours 4 la loi ne semblait pas encore une néces-
sité.

2. Le dialogue récent entre le gouvernement
frangais et certaines institutions musulmanes
pour organiser 1’islam de France

Il devenait impératif pour les pouvoirs publics
de trouver des interlocuteurs musulmans. Si on
peut émettre des critiques sur la maniére dont’E-
tat francais entend organiser le culte musulman
ou intervenir dans la nomination des représen-
tants de ce culte, on peut dire qu’il n’y a pas véri-
tablement de rupture avec le passé. La gestion par-
fois «autoritaire» de I’islam de France s’inscrit

dans une longue tradition de contrdle étatique des
religions, une tradition gallicane qui remonte a
«I’Ancien-Régime» (c’est a dire bien avant la
Révolution frangaise).

» Iinstitutionnalisation de 1’islam

Pendant longtemps, les Francais de confessi-
on musulmane et les musulmans de nationalité
étrangere n’ont pas été représentés au plan natio-
nal. Ils devaient se contenter d’organisations dé-
pendantes des pays d’origine comme le Maroc, la
Tunisie, I’ Algérie ou le Sénégal. Depuis 1990, et
surtout depuis 2003, le gouvernement francais a
voulu remédier a cette situation en engageant un
certain dialogue avec diverses institutions mu-
sulmanes. La diversité des entreprises traduit
bien la difficulté du probléme, mais aussi la con-
fusion des idées et la «prudence» des politiques
qui se traduisent par des projets pour le moins
chaotiques.

La premiere étape de cette longue histoire de
I’organisation du culte musulman commence en
1980 avec la création du Conseil de réflexion sur
I’islam en France (C.O.R.L.F). Ce conseil n’a tou-
tefois «qu’un réle consultatif et rend ses avis sur
toutes les questions intéressant la pratique du cul-
te et les obligations religieuses. Mais, il a peu
d’audience et cesse de se réunir en novembre
1992». Plus tard, on entreprend de donner un
successeur au C.O.R.ILF . En 1993, le Conseil
consultatif des musulmans de France (C.C.M.F)
est institué. Celui-ci se transformera en Conseil
représentatif des musulmans de France
(C.R.M.F). Ce conseil est essentiellement dirigé
par des membres de la Mosquée de Paris, proche
del’ Algérie. L' Etat francais décide ensuite de réu-
nir d’autres tendances de 1’islam de France, afin
d’élargir le nombre des interlocuteurs musul-
mans. Jean-Pierre Chevénement, ministre de
I’Intérieur, organise en novembre 1999 une con-
sultation des principales fédérations musulmanes
et mosquées régionales, ainsi que des représen-
tants de diverses sensibilités religicuses (islam
libéral, soufisme...)™. Le 20 décembre 2002, un
accord fondant le Conseil frangais du culte mu-
sulman (C.F.C.M) est enfin trouvé, mais sa 1égi-
timité est encore loin d’étre pleinement acquise.

L’Etat frangais a donc relancé le processus

Zusammenfassung

Ende der 50er Jahre kehrt sich das Verhiltnis

Frankreichs zum Islam. Bis dahin gab es mus-

limische Bevolkerungen in Algerien und an-

derswo, die es zu verwalten, ja, zu beherrschen

galt und «gegen» die der franzosische Staat,

trotz allem erklirten Laizismus, auch die
~ christliche Mission subventionierte.

Mit den Muslimen, die aus neuerdings unab-
hingigen [indermn immigrieren, taucht ein
neues Phanomen in Frankreich auf, das sich
besonders seit den 80-er Jahren deutlich ma-
nifestiert: durch die Eingliederung und damit
auch die Sichtbarkeit, ja das Wurzelschlagen
des Islams in Frankreich. Damit einher geht
die Entstehung sozialer; okonomischer und
anderer Probleme junger (muslimischer) Im-
migranten(kinder).

d’institutionnalisation de1’islam, un processus qui
se traduit, entre autres, par un droit de regard re-
vendiqué par le ministére de 1’ Intérieur, également
par le ministére des cultes, aussi sur les régles d’-
organisation régissant le culte musulman.

o La formation des cadres religieux, la créati-
on d’auméniers et de femmes-aumdniers de con-
fession musulmane et la question du financement
du culte musulman.

En prison et a I’hdpital, des auméniers catho-
liques ont été trés souvent sollicités par des mu-
sulmans dont ils ne pouvaient satisfaire les de-
mandes sur le plan spirituel. Ces aumdniers ca-
tholiques ont alerté les pouvoirs publics et certai-
nes institutions musulmanes comme la Mosquée
de Paris sur la nécessité de former des aumdniers
musulmans. Un groupe de travail a été créé sur ce
sujet et un rapport remis le 10 avril 2000. Depuis,
certaines institutions musulmanes, comme 1’ Insti-
tut de théologie de 1a Mosquée de Paris, forment
des aumoniers hommes et femmes de confession
musulmane. Aujourd’hui, 1’Etat s’intéresse de
prés 2 la question du financement du culte musul-
man, On a eu I’idée de créer une fondation pour

1.ange Zeit zeigt der Staat jedoch kein ernst-
haftes Interesse an dieser Entwicklung. Ein
solches entwickelt sich erst seit einigen Jah
ren. Dabei sind drei verschiedene Wege iden-
tifizierbar:

1. «Der Weg von V@rhaﬂdlung und Dialog»,
der der Institutionalisierung des Islams in
- Frankreich dienen soll.

2. «Der Weg des Unverstindnisses», einge-
schlagen besonders nach 11/9, den einige
«harte» oder gar stigmatisierende Massnah-
men kennzeichnen,

3. «Der Weg der Gleichgiiltigkeit», der be-
sondets das Unterweisungswesen betrifft, wo
ein neues islamisches Recht fiir Muslime in
Europa zu entstehen scheint, HE

les ceuvres de ’islam de France. Les statuts ont été
remis au ministre de I'Intérieur le 21 mars 2005
par les membres fondateurs. Le ministére de
IIntérieur a décidé d’opter pour la création d’un
wagqf (institution islamique qui ressemble & ce qui
existait en France au Moyen-fge: le bien de main-
morte), mais ce sont maintenant les spécialistes du
droit islamique qui manquent en France! Nous re-
viendrons sur cette question.

b) La fin de I’entente cordiale?

Apres les attentats du 11 septembre 2001, un
climat de peur de I'islam et des musulmans s’in-
stalle progressivement en France, comme dans le
reste du monde occidental.

1. Le tournant de septembre 2001

Parallelement a la résurgence de mouvements
de réaffirmation de I’identité chrétienne ou juive,
on observe le développement d’une pratique rigo-
riste dans I’islam frangais. De jeunes frangaises et
francais de confession musulmane ont, selon les
termes de Mohamed Mestiri, «une vision passéi-
ste duréel et recourent au passé par prétexte du re-
tour & 1’authentique»'*. Mais, la pratique de 1'is-
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lam étant plurielle en France, on trouve aussi, 2
c6té de cet islam francais conservateur, un islam
frangais «progressiste» résolument tourné vers
I’avenir et qui réclame, au méme titre que les au-
tres religions monothéistes de France, la possi-
bilité de participer démocratiquement aux grands
débats de la nation.

Question du voile

N’est-ce pas céder a la facilité que d’ethnici-
ser toujours des problemes qui sont plus d’ordre
social que d’ordre religieux? Des jeunes Frangais
d’origine maghrébine et africaine ne s’y sont pas
trompés. Vingt ans apres les premiéres manife-
stations pour les droits civiques, 1’égalité des
droits n’est pas encore bien ancrée dans 1’Hexa-
gone. De nombreuses personnalités ont récem-
ment fait un constat accablant pour le pays qui
s’enorgueillit d’avoir porté aux confins du mon-
de les valeurs universelles de la Révolution de
1798: 1'égalité, la fraternité et la liberté. Ces va-
leurs qui ont fondé 1’identité francaise semblent
aujourd’hui, plus que jamais, sérieusement re-
mises en cause par des pouvoirs publics et une
élite intellectuelle qui nient encore le multicul-
turalisme de la société. Les médias ont aussi leur
part de responsabilité dans cette stigmatisation
de I’islam. I! suffit de lire la grande majorité de

Inserat

forschungskolloguiur;;

Das_ Forschungskollquium  Islamwissen-
schaft trifft sich jedes Semester zwei bis drei
Mal in Basel, Bern oder Ziirich. In der offizi-
ellen gemeinsamen Lehrveranstaltung der
drei Seminare stehen Fragen der Methode im
Zentrum, Fortgeschrittene Studierende bis zu
Habilitierenden der Islamwissenschaften und
benachbarter Facher sind herzlich willkom-
men — auch solche, die ein Projekt vorstellen
mochten.
Informationen:www.ori.unizh.ch/foki
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la presse ou de regarder les journaux télévisés pour
comprendre qu’il y a une urgence dans ce pays: ou-
vrir tous ses écoliers et ses futures élites a des cul-
tures encore considérées aujourd’hui comme «exo-
tiques».

Depuis 2003, et surtout 2004, la question du
voile (islamique) a réveillé une sensibilité laique
qui depuis les années 1990 (et pour remonter plus
loin, depuis la fin du XIXe siecle) est en émoi dés
qu’on évoque 1’école publique.

2. Les affaires concernant le foulard islamique
a I’école publique (2003-2005)

Certains intellectuels frangais, comme le phi-
losophe Alain Finkielkraut, ont parlé, en 2003, de
«bras de fer entre la République et I’islamisme ra-
dical autour de la question du foulard»'¢, Méme si
nous ne partageons pas ces propos alarmistes, nous
nous devons de rappeler de maniere succincte les
nombreux débats qui ont été conduits dans I’espa-
ce public frangais, ces deux derniéres années, au-
tour de la laicité et du voile. Des débats déja en-
gagés en 1989, mais qui, dans un contexte interna-
tional nouveau li¢ au terrorisme pratiqué par cer-
tains groupes islamistes, ont réveillé d’anciennes
crispations comme le communautarisme.

Plus de dix ans apres la premicre affaire sur le
voile, la laicité se retrouve au centre du débat pu-
blic frangais. En septembre 2003, deux sceurs, Li-
la et Alma Lévy, refusent d’6ter leurs foulards et
sont exclues de leur lycée a Aubervilliers dans la
région parisienne’. Dans le méme temps, le Prési-
dent de la République, Jacques Chirac, installe of-
ficiellement, le 3 juillet 2003, la commission dite
«commission Stasi» pour réfléchir 4 une évolution
du concept de laicité dans la société frangaise. «A
grands coups d’arguments lancés a 1’unisson, un
consensus tant médiatique que politique conclut &
la nécessité urgente de 1égiférer»'®. Une loi sur «le
port de signes ou tenues manifestant ostensible-
ment une appartenance religieuse dans les écoles,
colleges et lycées publics» est finalement adoptée
par I’ Assemblée nationale le 10 février 2004 et par
le Sénat le 3 mars. Cette loi marque, & notre avis,
une rupture par rapport aux années précédentes et
par rapport a d’autres questions relatives a I’islam
francais sur lesquels I’Etat francais avait plutdt
choisi la négociation ou le dialogue.

ey,

De nombreux spécialistes révelent les contra-
dictions de cette loi sur le voile «avec les princi-
pes républicains censés la fonder »'. Pour les an-
thropologues du droit appartenant au Laboratoire
d’anthropologie juridique de 1I’Université de Pa-
ris I-Sorbonne, «sous couvert d’assurer 1’applica-
tion de la laicité dans les établissements scolaires
publics I'impensé de la Loi vise une pratique re-
ligieuse spécifique qui sous-tendrait un modele
impensable : le port du voile islamique»?°. Enfin,
I’Etat frangais, au travers de cette loi sur le voile
comme dans d’autres affaires, défend une vision
centralisatrice et unitaire du pouvoir,

3. Les autres réponses paradoxales de I'Etat
frangais

Aumoment méme ou les plus hautes instances
de I’Etat frangais semblent opter définitivement
pour le vote d’une loi sur la question du voile a
I’école, le gouvernement frangais engage une va-
ste opération de communication en direction des
musulmans frangais ou étrangers hostiles & cette
loi. Par exemple, le gouvernement francais «fait
dans le spectaculaire» ou simplement pour des rai-
sons électoralistes, décide de nommer un préfet
«musulman» au nom de la «discrimination posi-
tive», un concept qui ne fait pas I’'unanimité.

Son auteur, Nicolas Sarkozy, alors ministre de
I'Intérieur, invite sur un plateau de télévision, de-
vant des millions de téléspectateurs, un «prédica-
teur-vedette» musulman de nationalité suisse (Ta-
rig Ramadan) comme s’il était le représentant of-
ficiel de tous les musulmans de France! On assi-
ste 13 & une gestion de la part de I’Etat qui, selon
Pierre Tévanian, est «complétement commun-
autariste». Un communautarisme que le sociolo-
gue, Said Baouamama appelle «communautaris-
me par en-haut» 2!

¢) L'indifférence de ’Etat

L’Etat frangais ne traite pas tous ces problé-
mes avec la méme urgence. Sil’abstention de 'E-
tat au sujet de certaines questions liées a la gesti-
on interne du culte musulman (comme le droit de
procéder librement a 1’abattage rituel et & la cer-
tification)® est 1égitime, il existe des questions
non résolues qui sont pourtant d’une grande im-
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portance pour la pratique religieuse des musul-
mans de France. Nous n’ évoquerons ici que la que-
stion de la formation et de 1’enseignement du dro-
it islamique (appelé aussi droit musulman).

IEtat francais prétend avoir un monopole sur
Pensemble de la production juridique. Or, il a
délaissé certains pans entiers du droit islamique a
des acteurs privés d’origine frangaise, européen-
ne ou étrangere et d’ obédience musulmane qui ont
trouvé, depuis la décolonisation, une place nou-
velle dans le champ juridique national et méme eu-
ropéen.

1. La question de I’enseignement du droit is-
lamique

Le premier constat que 1’on peut faire, et que
d’autres chercheurs francais ont fait avant nous®,
estque I’enseignement du droit islamique en Fran-
ce connait un certain reflux dans le systéme uni-
versitaire frangais.

o Un constat : le désintérét de 1'Université
frangaise pour I’enseignement du droit islamique

Déja en 1984, année de publication d’un ou-
vrage collectif sur «I’enseignement du droit mu-
sulmany, il était apparu que !’enseignement du
droit islamique (ou droit musulman) traversait en
France «une crise grave». S’il figurait toujours
dans certains programmes universitaires, «beau-
coup d’enseignants et de chercheurs avaient ce-
pendant disparu et les étudiants s’ étaient raréfiés.
L’intérét pour cette discipline subissait le contre-
coup de la décolonisation»?. I essor autrefois du
droit islamique dans le systéme universitaire
frangais était 1ié au contexte colonial et notamment
au contexte algérien.

» Le relais des acteurs privés

L’enracinement de 1’islam en France est a I’o-
rigine delanaissance d’un droit islamique aux spé-
cificités plutdt frangaises, voire européennes. Les
musulmans de France (frangais ou étrangers) se
trouvent, au sein d’un pays largement laique, en
situation de minorité. Dans ces conditions cultu-
relles et religieuses particulieres, les institutions
scolaires islamiques officielles, qui occupent une
place importante dans des pays ou l'islam est la
religion majoritaire, n’existent pas en France. Les
premiéres recherches que nous avons menées sur
le r6le du droit islamique (ou figh en arabe) dans
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la pratique quotidienne des musulmans de France
tendent & montrer que le figh est pourtant une di-
scipline qui est importante pour un musulman
(francais ou étranger) tant sur le plan symbolique
que sur le plan de la pratique quotidienne. Il faut
rappeler que la notion de droit islamique (ou figh)
est plus large que la notion frangaise de droit (au-
jourd’hui celle-ci équivaut au droit positif large-
ment produit par I’Etat francais). En effet, le dro-
it islamique englobe & la fois des normes d’origi-
ne religieuse, morale et juridique.

Ecole coranique ou internet

Comme les croyants des autres religions mo-
nothéistes, les croyants de confession musulmane
ont besoin d’approfondir leurs connaissances re-
ligieuses et entre autres, le droit islamique (ou
figh). Pour cela, le croyant musulman est aujour-
d’hui confronté a plusieurs choix : soit, il trouve
seul, par différentes sources, des explications (di-
verses) aux préceptes juridiques islamiques qui lui
paraissent obscurs, soit il se référe aux interpréta-
tions (aussi diverses) dispensées par des spéciali-
stes en sciences religieuses. Dans ce dernier cas,
les écoles coraniques, les instituts ou les centres
d’études islamiques affiliés aux mosquées (offici-
elles ou privées) de France devraient devenir des
lieux importants de diffusion des interprétations
du droit islamique. Pourtant, il ressort de notre en-
quéte que la grande majorité des questions juridi-
ques traitées en France concernent des questions
religieuses pratiques et que les questions théori-
ques (correspondant a la théologie) sont souvent
trop compliquées pour des croyants majoritaire-
ment frangais qui ne sont pas versés dans les scien-
ces religieuses et qui ne maitrisent pas 1’arabe lit-
téraire. Pour ces différentes raisons, la plupart des
musulmans frangais ou francophones vont donc
chercher des réponses sur les forums de sites spé-
cialisés sur Internet et dans les librairies islami-
ques de France. Pour Hervé Bleuchot, les librai-
ries islamiques ont ét€ le mode de diffusion du sa-
voir pratique et théorique sur le droit islamique le
plus développé en France. La plupart des ouvra-
ges vendus par la librairie du Tawhid, premiére li-
brairie islamique de France, concernent des sujets
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aussi vastes que I’introduction a I’islam, le dog-
me, la croyance, 1’éducation spirituelle ou
I’éthique. De nombreux livres sont des traduc-
tions de1’arabe au frangais. Ils refletent des cou-
rants de I’islam assez divers : on trouve ceux
qui appartiennent a la tendance réformiste avec
en téte des ventes et des lectures 1’ouvrage de
I’égyptien Yousef Qaradawi qui s’intitule «le 1i-
cite et I’illicite en islam». On trouve également
des ouvrages appartenant a la tendance tradi-
tionaliste et rigoriste de ’islam, surtout en ce
qui concerne le statut de la femme, comme le
livre sur le «hijab» d’Hasan Hamdouni?¥. Par
contre, les ouvrages «modernistes» ne sont pas
représentés et sont distribués par les librairies
arabes ou universitaires.

Les spécialistes oublient souventle role joué
par Internet dans la diffusion du droit islamique
en France. Les sites les plus représentés sur la
toile sont incontestablement les sites créés par
des organisations islamiques proches de 1’éco-
le de pensée des Freres musulmans comme ceux
de I'U.O.LF (Union des organisations islami-
ques de France, proche du mouvement des Fré-
res musulmans). Cette organisation est bien im-
plantée en France. Elle bénéficie d’une large au-
dience aupres des jeunes musulmans de France
et elle se trouve a 1’origine de ce que 1’on peut
appeler «une nouvelle doctrine juridique» isla-
mique francaise, qui s’ inspire elle-méme de «la
doctrine juridique» islamique européenne.

2. La question de 1’émergence d’une nou-
velle «doctrine juridique» islamique aux spéci-
ficités frangaises et surtout européennes par le
biais des fatwa.

En France, le droitislamique doit étre trans-
posé et doit répondre a un contexte culturel,
économique et social trés différent de celui dans
lequel il est né. «L'instrument juridique» qui
permet d’adapter facilement ce droit au con-
texte frangais est la fatwé. Cette dernicre s’ap-
parente a une sorte d’avis juridique (ou a une
réponse) donné par un mufti (ou un collége de
mufti) sur un point juridique précis. Ce mufti
appartient a la catégorie plus vaste des ulémas
ou «savants». Les fonctions d’ulémas ont be-
aucoup évolué depuis le XIXe si¢cle. Pour 1é-
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sumer, on peut dire qu’il n’existe plus vraiment
aujourd’hui une catégorie bien définie d’ulémas
: En Orient, les spécialistes du droit islamique
peuvent étre des diplomés soit des universités is-
lamiques comme Al-Azhar au Caire, soit des Fa-
cultés de droit d’Etat comme celle de I'Univer-
sité du Caire, soit des deux cursus universitaires.
En France, dans un contexte juridique confus, il
semble bien que ’une des priorités de’Etat, avant
celle du «foulard», devrait étre la question de la
formation des cadres religieux musulmans. Mais,
certains musulmans de France et d’Europe n’ont
pas attendu et tentent d’apporter des solutions
nouvelles & des problémes juridiques concrets qui
intéressent au plus haut point les musulmans dans
leur pratique quotidienne de 1’islam.

En Europe, un collége de mufti est devenu la
principale autorité légale islamique. C’est «le
Conseil européen pour la fatwi et la recherche».
Cet organisme, créé en 1997 a Londres®, est lié
a I’Union des organisations islamiques en Euro-
pe (U.O.LE) qui a une «filiale» francaise: 1'Uni-
on des organisations islamiques de France
(U.O.LF). Celle-ci a déja mis en ligne un grand
nombre de fatwé. On trouve par exemple, une fat-
wi sur «le rassemblement de la priere de Maghreb
et Icha, a cause de 1’heure tardive de la pricre de
Isha», une autre sur «la collecte et la distribution
de la zakat par les différentes organisations cari-
tatives» ou encore une fatwi relative a «1’achat
d’une maison (par les minorités musulmanes) au
moyen de crédit bancaire a intérét». Dans cette
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derniére fatwa, I'U.O.LF reprend la position de
I’U.0.LE qui considére que le prét bancaire (pour-
tant interdit par I’islam) est autorisé dans la me-
sure oll «I’habitation est une nécessité individu-
elle et familiale» et parce que «la minorité mu-
sulmane n’est pas tenue de respecter le droit mu-
sulman en matiére d’affaires sociales, économi-
ques et politiques dans une société qui n’adopte
pas la vision musulmane»?. On peut avancer
qu’avec ’Union des organisations islamiques en
Europe, une doctrine juridique islamique est en
train de se créer a partir du terrain européen.

Prédicateurs

Contrairement & ce qu’avancent certains cher-
cheurs®, les prédicateurs ayant recu une formati-
on universitaire laique dans I'un des pays d’Eu-
rope, comme Tariq Ramadan qui a fait des études
de philosophie en Suisse avant de se rendre un an
en Egypte, ne rendent pas d’avis juridique au sens
strict du terme. Rappelons que ce dernier est de-
venu le «prédicateur-vedette» des jeunes musul-
mans frangais et qu’il a été regu en tant que re-
présentant de 1’islam européen par certaines in-
stances européennes comme le Conseil de I'Eu-
rope ou par des commissions frangaises comme
la commission «islam et laicité» créé par la Ligue
de I’enseignement, Pourtant, Tariq Ramadan, qui
utilise aussi Internet pour diffuser sa pensée ne
prend pas le risque d’émettre des avis strictement
Jjuridiques (fatwa). Au sujet de la question des pei-
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nes légales islamiques (ou hidfid), il a proposé
un moratoire, mais il a demandé I’avis de I’uni-
versité islamique du Caire qui I’a rejeté. Cette af-
faire a révélé les liens tendus entre ce prédicateur
et le Conseil européen de la fatwa.

Vers un islam francais

Ces quelques pages permettront peut-&tre au
lecteur de comprendre a quel point 1’Etat et la so-
ciété frangaise entretiennent des rapports com-
plexes avec ’islam et les musulmans qu’ils soient
originaires d’Orient, d’ Afrique ou qu’ils soient
frangais. La société frangaise ne semble pourtant

1 Selon le Haut Conseil frangais & 1'intégration, environ un million et
demi de Frangais sont de confession musulmane. En comptant les
étrangers qui vivent en France et qui ont I'Tslam pour religion, le
chiffre s’él&verait & environ cinq millions de personnes.

2 On ne tiendra pas compte de ’expédition en Egypte de Bonaparte
qui fut trés bréve (1798-1801).

3 Ibid., p.76.

4 Tbid., p.77. Les auteurs citent JBASTIER, Le droit colonial et la
conversion au christianisme des Arabes d’ Algérie, 1830-1962, An-
nales de I'Université des sciences sociales de Toulouse, fasc.37,
1990, p.33 et CL.-R AGERON, Histoire de I’ Algérie contemporai-
ne, 1877-1954 , Paris, PUF, 1979.

5 CH.EBERHARD, M.FERNANDO ET N.GAFSIA, Droit, laicité
et diversité culturelle : I’Etat frangais face au défi du pluralisme
culturel, 2 paraitre dans Revue interdisciplinaire d’études juridi-
ques, n°54, 2005, p.18.

6 De nombreuses recherches ont analysé ce phénomene du mythe du
retour partagé par les « primo-arrivants »,

7 L-N PITTA, La force du lien (partie 2/2) sur le site internet :
http://www. oumma.com.php3?id_article=438, 5-09-2002, p.1.

8 R.REMOND, L’anticléricalisme comme sentiment et force poli-
tique dans R REMOND, Forces religieuses et attitudes politiques
dans la France contemporaine, sous la direction., Cahiers de la fon-
dation nationale des sciences politiques, n°130, colloque de Stras-
bourg, 23-25 mai 1963, Paris, Librairie Armand Colin, 1965, p.
111-112. L auteur rappelle trés justement que « 1’école a ét€ le pre-
mier champ d’application de la laicité, un quart de si¢cle avant I'E-
tat lui-méme ».

9 B.BASDEVANT-GAUDEMET, Le statut juridique de I’islam en
France, R.D publ.1996.

10 C-E.HAFIZ et G.DEVERS, op.cit., p. 5.

11 Sur ce rappel de la jurisprudence du Conseil d’Etat frangais, con-
sulter le compte-rendu de la commission des affaires culturelles, fa-
miliales et sociales du jeudi 22 mai 2003.

12 Ce principe de laicité trouve ses premiéres expressions dans la loi
du 2 mars 1882 et dans 'article 17 de la loi de 1886 concernant
I’enseignement primaire. Ensuite, la loi de 1905 sur la séparation
des Eglises et de I’Etat de 1905 a supprimé tout financement du
culte, a 'exception des aumoneries et du cas particulier de I'Alsa-
ce-Lorraine.

13 C-E HAFFIZ et G DEVERS, op.cit., p.82.

14 F.FREGOSI, Avant-propos dans Lectures contemporaines du dro-
it islamique : Europe et monde arabe, Strasbourg, Presses universi-
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pas encore préte & engager un véritable tra-
vail de mémoire sur son passé et ses relati-
ons avec le monde arabo-musulman. On est
aujourd’hui en droit d’attendre de la part de
lal’étatrépublicain qu’il engage enfinundia-
logue définitif avec I’islam et avec ses ci-
toyens de confession musulmane. Certains
actes politiques, comme 1’ouverture des ar-
chives sur la guerre d’ Algérie, sont plut6t en-
courageants. D’autres, comme la toute ré-
cente loi de février 2005 sur I’enseignement
de la période coloniale dans les manuels sco-
laires francais comme «un fait positif», sont
par contre inquiétants!

taires de Strasbourg, 1004, p.S.

15 M.MESTIRI, L’identitaire et I'universel dans I'islam contempor-
ain, dans http://swww.iiitFrance.net, 11 juin 2005.

16 A.FINKIELKRAUT, table ronde sur « Ecole et Laicité » lors des
débats de la Commission des affaires culturelles, familiales et so-
ciales du 22 mai 2003, sous la présidence de JM DUBERNARD.

17 CEBERHARD, M.FERNANDO et N.GAFSIA, op.cit., p.5.

18 Entretien avec Djamila BECHOUA, Jéréme HOST et Pierre TE-
VANIAN, Loi sur la laicité : analyse d’un consensus programmé
dans http://www.acontresens.com, octobre 2004,

19 CEBEHARD, M.FERNANDO ET N.GAFSIA, op.cit., p.10.

20 Ibid., pp.10-11.

21 Cité par Pierre TEVANIAN, op.cit,, p.6.

22 C-E HAFIZ et G.DEVERS, op.cit., p.143. Les auteurs citent un
arrét du Conseil d’Etat rendu le 25 novembre 1994 dans 1’ affaire «
Association cultuelle israélite Che’are Shalom Ve Tsedek » (
AJDA, 1995, p.476 ). Le Conseil d’Etat refuse, dans cette affaire,
de s’impliquer dans la gestion interne des cultes et reconnait la 1é-
gitimité de 1’abstention de I’Etat.

23 Sous la direction de M.FLORY et J.-R. HENRY, L’enseignement
du droit musulman, Paris, éd.du CNRS, 1989, 376pp.

24 Ibid., p.11.

25 H.BLEUCHOT, Le droit musulman en langue frangaise dans les
librairies islamiques en France dans Lectures contemporaines du
droit istamique : Europe et monde arabe, op.cit., p.81. L auteur a
aussi fait une distinction entre les librairies islamiques, qui « ne
vendent que des ouvrages de piété ou des ouvrages favorables 4
I'islam et dont le but est uniquement de servir I'islam », et les « li-
brairies arabes » qui sont des librairies généralistes sur le monde
arabe. Parmi les librairies islamiques, la librairie du Tawhid arrive
en premiére position.

26 Y.QARADAWTI, Le licite et 'illicite en islam, traduction de Sala-
heddine Kechrid, 2e édition corrigée, Paris, éd.Al Qalam, 1992,
364pp. Selon Hervé Bleuchot, ce livre est « un ouvrage de morale
pratique contenant de trés nombreuses citations du Coran et de la
tradition »,,0p.cit., p.94.

27 HHAMDOUNI, Le Hijab de la femme musulmane, Paris, Mai-
son d’Ennour, 2001, 63pp.

28 Article de 1"UOIF sur Le Conseil européen pour la fatwi et la re-
cherche dans http://www.uoif-online.com/conseil.php.

29 Fatwa 26 (décision 24) sur le site : http://www.uoifonline.com.

30 Comme Alexandre CAEIRO qui fait sa thése sur « la production
des fatwa en Europe » & 'EHESS a Paris.
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J’aimerais un mari musulman

qui discute avec sa femme

Etre musulmane en Suisse/Trois témoignages

Sara:

e suis musulmane pratiquante. Pour les pri¢res

. of du vendredi, je vais souvent & Vevey, carily a

]2 un imam trés ouvert et modern. J'y vais aussi

pour des cours et des conférences, car je veux d’a-

vantage connaitre la vrai religion de I’islam et sa-
voir, ce qui est vraiment écrit dans le Coran.

Pour faire le Ramadan, je n’ai pas de proble-
mes. Le matin, je me léve juste pour aller aux
cours et je ne mange rien. C’est un peu dur les
trois premiers jours, puis ¢a va. C’est important
que ce ne soit pas facile, autrement, il n’y a pas
de mérite! Le soir, la plupart du temps, je peux
rentrer assez tot chez moi. Dans le cas oli j’ai un
cours plus tard, je prends une datte avec moi pour
rompre le jeline et je fais la pri¢re & I’ EPF-L (Eco-
le Polytechnique Fédéral Lausanne), caril y aune
salle de méditation qui est congue pour tout le
monde, mais ce sont presque que les musulmans
qui I'utilisent.

Je mange que de la viande halal, ce qui n’est
pas un probléme, car il y a des boucheries. Quand
je suis invitée chez une amie, elle me fait un plat
a part. Acheter halal, ¢’est trop difficile pour les
suisses. A I'EPF-L, je n’ai pas de problémes, car,
a la cantine, il y a toujours un menu végétarien.

Je ne porte pas le voile, pas encore. Mais je
voudrais arriver au stade oll je me sentirai a1’ aise
avec le voile, car cela fait partie de notre religi-
on. On peut porter le voile aussi d’'une maniére
moderne!

D’apréslareligion, il faut couvrir ses cheveux.
J’ai des cheveux qui éveillent souvent 1’admira-
tion chez les européens, mais je voudrais étre re-
spectée et estimée pour moi-méme, et pas pour
ma beauté. Le port du voile aide a cela. Je voud-
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rais montrer mes cheveux qu’a mon mari. Mais
personne ne doit obliger les femmes & porter le
voile: 1l est trés important de le porter par besoin
intérieur et non par obligation! En Suisse, onn’est
pas discriminé avec le voile.

Néanmoins, il est parfois difficile de vivre en
musulmane en Suisse, car il y a beaucoup de ten-
tations. Par exemple, quand les amis vous invi-
tent & sortir avec eux dans des «boites», ce n’est
pas trés bien pour la religion. I.’alcool n’est pas
un probléme, car je n’en bois pas. Mais, parfois,
tous les amis autour de la table sont un peu
éméchés, ce qui n’est pas ties agréable. ..

T’ ai vingt-et-un an, je suis née en Afghanistan,
je vis en Suisse depuis dix-huit ans. Je voudrais
me marier bientdt — si je trouve quelqu’un de bi-
en, bien sir. I1 y a des prétendants qui viennent
demander 4 ma mére, mais c’est moi qui choisi-
rai finalement mon mari. Et13, je dois choisir ent-
re deux mondes. J aimerais un mari qui discute
et partage avec sa femme, comme cela se fait ent-
re européens, mais je sais que les maris musul-
mans, pour la plupart, n’ont pas cette tradition.
De I’autre ¢6té, ce n’est pas tres facile non plus
avec un européen, méme converti, car les sociétés
et les traditions sont tres différentes.

Amira:

Ich behaupte der Islam ldsst sich tiberall und un-
ter allen Umstidnden leben, also auch hier in
Europa, in der Schweiz. Andere Muslime be-
haupten, den Islam in einem nicht-islamischen
Land zu leben, sei nur unter Aufgabe geltender
islamischer Prinzipien mdglich, also eigentlich
gar nicht. Was stimmt nun? Die Frage lisst sich
nicht schliissig beantworten, wenn man sie vor




2

Herbst 2005 SeMo ?f)
A

7

G’

1K
DU

dem Hintergrund vonrichtig und falsch aufnimmt.
Vielmehr gilt es zu iiberlegen aufgrund welcher
Prdmissen zwei derart gegensitzliche Aussagen
zustande kommen.

Betrachtet man den Islam in erster Linie als
eine im 7. Jahrhundert im arabischen Raum ge-
prégte Kultur mit entsprechenden Gesellschafts-
strukturen und Regeln, welche vor allem die recht-
lichenund rituellen Aspekte der Religion betonen,
so ist ein Uberwinden der Differenz zum Europa
des 21. Jahrhunderts tatséchlich schwer vorstell-
bar. Begreift man den Islam als Weg, welcher zum
Ziel einzig die Gottesndhe und Gottes Zufrieden-
heit hat, soistdas Individuum auf diesem Weg nir-
gendwo und unter keinen Umstédnden einem an-
deren Hindernis ausgesetzt als dem eigenen Ego.

Nun grenzt sich aber der Islam von einem Re-
ligionsverstidndnis, welches allein die individuel-
le Spiritualitédt zum religidsen Prinzip erklért ge-
nau so ab wie von einem, das das gute, gottgefil-
lige Handeln einzig im kollektiven Befolgen ritu-
eller Gebote und Verbote sicht. Die Herausforde-
rung fiir die Muslime sowohl in Europa wie auch
in den «islamischen Stammlanden» liegt darin,
einen gangbaren Mittelweg zwischen individuel-
ler und kollektiver Religiositit zu finden und da-
bei spirituelle, ethische, rituelle und rechtliche
Aspekte gleichermassen zu gewichten und zu ver-
kniipfen.

Es ist nicht verwunderlich, dass eine Gesell-
schaft, welche das Individuum iiber das Kollektiv
stellt, bei der individuellen Religiositit Toleranz
iibt. Ob ich Zuhause in Grenchen im stillen Kdm-

Aktuelle Informationen finden Sie auch auf
unserer Homepage: www.sagw.ch/sgmoik
Helfen Sie mit Ihren Vorschligen, die Web-
site dktuell zu gestalten. '

Des informations actuelles se trouvent aus-
si surinternet: www.assh.ch/ssmoci. Visitez
notre site et aidez-nous par vos propositions
a le tenir a jour.
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merlein mein Gebet verrichte, ob ich faste, ohne
dass dies meine Aussenwelt zur Kenntnis nimmit,
geschweige denn davon tangiert wird, ob ich mei-
ne Zakat heimlich entrichte, das alles wird gebil-
ligt, und mir sind diesbeziiglich keinerlei Ein-
schrinkungen auferlegt. Auch sehe ich keine Hin-
dernisse, wollte ich die Pilgerreise unternehmen.
Im Bereich der Spiritualitit und der individuell
praktizierten Ritualitit wie auch im ethischen Be-
reich kann man den Islam hier miihelos leben. An-
ders sieht es aus sobald sich Religiositit kollektiv
dussert und die Mehrheitsgesellschaft auch nurim
geringsten davon Betroffen ist. Und «betroffen
sein» heisst in diesem Fall schon lediglich mit der
Andersartigkeit, einer «islamischen» Eigenheit
konfrontiert zu werden. Das Kopftuch oder die im-
mer noch weitgehend fehlende Méglichkeit zu is-
lamischen Bestattungen sind nur zwei Beispiele.
Es ist aber nicht nur die Mehrheitsgesellschaft,
welche die Ausiibung der Religion in der Ge-
meinschaft behindert, Wenn Frauen der Gang zur
Moschee verwehrt wird, sei dies explizit oder im-
plizit, indem Platzgriinde vorgeschoben werden
80, ist das ein durchwegs innerislamisches Pro-
blem.

Ein bisschen Recht hatte ein christlicher
Freund, der einmal zu mir sagte, ich sei als Gldu-
bige ohne Gemeinschaft wie ein Fisch ohne Was-
ser, Aber was lehrt uns die Evolution? Sind die Fi-
sche lange genug auf dem Trockenen, dann ldsst
Gott ihnen erst Beine und dann Fliigel wachsen...

Aissa;

ept années ont passé depuis mon arrivée en

Suisse. Des années durant lesquelles j'ai dé-
couvert une autre vie, un autre monde, ott j'ai vé-
cu autrement ma religion, l'islam,

J'ai été confronté a un double défi: faire face a
une réalité autre en Suisse, concernant le foulard
dans le monde du travail et vivre librement 1'islam
tout en m'intégrant dans une société chrétienne.

J'ai eu la chance, dés les premiers mois de mon
arrivée, de travailler a temps partiel au sein de I'ad-
ministration publique. J'ai pu constater alors les
nombreux préjugés qui entourent la femme mu-
sulmane. Mais la patience et la tolérance permet-
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SGMOIK-Kolloquium
‘ 2006

Bitte reservieren Sie sich den Freitag/Sams-
tag, 24./25. November 2006. Dann findet in
Zirich das niichste SGMOIK-Kolloquium
statt, diesmal zum Thema «1001 Nachricht —
west-Ostliches Abbilden, Verstehen und Mis-
sverstehen in Medien und Politik».

- Organisation; Andreas Tunger-Zanetti und
Hartmut Fihndrich in Zusammenarbeit mit
. dem Institut fiir Publizistik- und Medienfor-
schung und dem Orientalischen Seminar der
~ Universitit Ziirich,

tent de venir & bout de cette entrave. Combien de
fois mes collégues étaient étonnés voire choqués
de me voir travailler. Combien sont-ils & s’étre
demandés, mais que fait cette dame ici 7 C’est
comme si porter le foulard m’6ter tout droit au
travail ou d’étre une femme active. Certains se
montraient génés de me voir partager avec eux la
pause, ou de les accompagner prendre un café.
D’autres, afin de surmonter leur peur, engageai-
ent des discussions avec moi. Ces discussions, ce
partage du quotidien ont complétement changé
mon image. Ce n’est plus mon foulard qu’ils re-
gardent mais ma personnalité et ma facon de pen-
ser. Bt des deux c6tés, nous avons pu découvrir
que la distance qui nous séparait était minime et
que nos différences culturelles et cultuelles étai-
ent en fait une richesse.

Cette premiére expérience professionnelle me
fut trés utile. Elle m’a permis de m’ouvrir & la so-
ciété dans laquelle je vivais. Elle m’a aidée a ét-
re a I’écoute et a comprendre plus profondément
les gens d’ici. Je me suis alors engagée dans le
dialogue interreligieux pour continuer et parfaire
cette découverte de soi et de I’ autre.

En 2003, dans mon quartier, des femmes pro-
testantes, catholiques et musulmanes, dont je fai-

SSMOCI automne 2005

Colloque SSMOCI
2006

Date a retenit! Vendredi et samedi, 24 et 25
novembre 2006, aura lieu a Zurich le prochain
Colloque SSMOICI avec le théme suivant:
«1001 nouvelles - des représentations ouest-
est . Compréhension et malentendus dans les
médias et en politique»

Organisation: Andreas Tungger-Zanetti et
Hartmut Fahndrich, en collaboration avec 'In-
stitut de sciences publicitaires et de recherche
des médias et le Seminaire d'études orientales

de I'Université de Ziirich.

sais partie, formérent un groupe de rencontre afin
de mieux se connaltre. Dans ce quartier ot deux
églises et un cenire islamique sont voisins, des
femmes chrétiennes et musulmanes ont voulu
dépasser leurs préjugés mutuels par le dialogue.
L’idée fut trés bénéfique pour toutes les parties.
Parallélement, je rejoignais le groupe «musul-
mans-chrétiens pour le dialogue et I’amitié», qui
fut du reste a I’initiative de nouer des liens entre
les trois lieux de culte de mon quartier. J’ ai alors
appris a «faire tomber»les préjugés par le dialo-
gue, la franchise et la compréhension mutuelle.
Il faut reconnaitre cependant que la femme
musulmane est la premiére victime de 1’image
négative véhiculée par la plupart des médias sur
1’islam et les musulmans. Plusieurs fois, j’ai été
confrontée & des situations pénibles et difficiles
au sein du travail. Le foulard n’est nullement un
signe de soumission de la femme musulmane aux
hommes, mais ¢’est ainsi que malheureusement
il est pergu. Ce regard réducteur et trés méprisant
est souvent lourd & supporter. J’aimerais bien &t-
re regardée comme une femme qui partage les
mémes préoccupations et les mémes soucis que
toutes les autres femmes.
Propos recueillis par Elisabeth Béschlin
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Islam in Europa
Note de lecture

Die letzen zehn Jahre sahen eine wahre Flut
von Biichern und Zeitschriftenartikeln, die
sich auf die eine oder andere Art iiber den einen
oder anderen Aspekt des Themas «Muslime/Islam
in Europa» auslassen. Das reicht von der Erorte-
rung der Migrationsgriinde iiber den Familien-
nachzug und damit die Fussfassung einer musli-
mischen Bevélkerung in Westeuropa bis zu den
daraus folgenden Fragen rechtlicher Anspriiche,
organisatorischer Bediirfnisse und weltanschauli-
cher Neuorientierung. Auch die Missverstindnis-
se und falschen Erwartungen auf beiden Seiten,
der sich neu einrichtenden Bevolkerung und der
Residenzgesellschaft, sind Untersuchungsgegen-
stand.

Klassiker

Einige umfangreiche Binde zum Thema ha-
ben inzwischen eine Art Klassiker-Status erhal-
ten. Immer wieder werden sie herangezogen oder
zitiert. Zwei seien genannt: Islams d’Europe. In-
tégration ou insertion communautaire? (La Tour
d’Aigues, éditions de 1’aube, 1995), herausgege-
ben von Robert Bistolfi und Frangois Zabbal, und
Islam in Europe. The Politics of Religion and
Community (Basingstoke, Macmillan Press,
1997), herausgegeben von Steven Vertovec und
Ceri Peach.

Beide Binde, obwohl nicht mehr druckfeucht,
sprechen schon die bis heute wesentlich geblie-
benen Fragen zur Présenz von Muslimen in Eu-
ropa an: Bedingungen der Immigration, Modelle
der Heimischwerdung in verschiedenen européi-
schen Lindern, Verhéltnis von religitsen und so-
zialen Fragen. Wihrend im Band von Bistolfi und
Zabbal iiber acht europidische Lénder jeweils meh-
rere Stimmen zu Wort kommen, sind im Band von
Vertovec und Ceri auch noch Darstellungen der
«long-standing presence» in (Stid-)Osteuropa zu
finden. Zahlreiche Sammelbidnde nehmen sich

auch verschiedener und unterschiedlicher The-
menbereiche an. Zum Beispiel Islam and Moder-
nity. Muslims in Europe and the United States
(London, Pluto Press, 2004) herausgegeben von
Iftikhar H. Malik, in dem unter anderem auch iiber
den Beitrag muslimischer Immigrationsbevélke-
rung zum Kulturleben ihres neuen Residenzlan-
des gesprochen wird. Ein anderes interessantes
Beispiel ist Intercultural Relations and Religious
Authorities: Muslims in the European Union
(Leuven — Paris, Peeters, 2000), herausgegeben
von W.A.R. Shadid und P.S. van Koningsveld.
Darin sind unter anderem Abhandlungen zu fin-
den tiber «Teaching Islam at Publicly Financed
Schools in Europe», «Islam in the Netherlands and
Islam Teachers in Flanders» oder «Tariq Rama-
dan: Voices of an New Religiousness».

Grundlegend fiir die Betrachtung von Immi-
gration und Etablierung von Andersgldubigen und
Andersdenkenden ist Walter Kélin: Grundrechte
im Kulturkonflikt. Freiheit und Gleichheit in der
Einwanderungsgesellschaft (Ziirich, Verlag Neue
Ziircher Zeitung, 2000). Darin werden die recht-
lichen Grundlagen iiber das Verhiltnis des
Zwangs zur Anpassung und des Schutzes der Au-
tonomie bzw. der kulturellen Vielfalt erértert, un-
terschieden nach den Sphéren des Staatlichen, des
Offentlichen und des Privaten. Unzihlige Bei-
spiele aus Furopa und Nordamerika illustrieren
die Grundrechtspraxis von Verfassungsstaaten mit
bedeutender Einwanderung, zumal aus der isla-
mischen Welt. '

Was Kilins Buch allgemein darstellt, wird in
verschiedenen Monografien oder Sammelbinden
mit Blick auf einzelne Linder gezeigt. Zum Bei-
spiel fiir Deutschland in Mathias Rohe: Der Islam
— Alltagskonflikte und Losungen (Freiburg i.Br.,
Herder, 2001) oder fiir die Schweiz in dem fast
600-seitigen Wilzer Muslime und schweizerische
Rechtsordnung/Les musulmans et 1’ordre juridi-
que suisse (Freiburg i.Ue., Universititsverlag,

2002), herausgegeben von René Pahud de Mor-
tanges und FErwin Tanner. (Vgl. dariiber
SGMOIK-Bulletin Nr. 16, Mai 2003, S. 26f.)

Fiir Deutschland so etwas wie ein Handbuch,
wenngleich inzwischen in manchen Punkten
nicht mehr ganz auf dem neuesten Stand, ist Ur-
sula Spuler-Stegemann: Muslime in Deutschland.
Nebeneinander oder Miteinander? (Freiburg
1.Br., Herder, 1998). Darin wird von der Zusam-
mensetzung der muslimischen Bevolkerung in
Deutschland iiber deren verschiedenen Gruppie-
rungen und Einrichtungen bis hin zum Verhiltnis
der Kirchen der neuen Religion gegeniiber Viel-
filtiges dargestellt. Dies geschieht sogar ohne den
sonst als obligatorisch erachteten Riickgriff auf
Muhammad und die Entstehung des Islams wie
z.B. in Silke Fauzi: Islam in Deutschland. An den
Grenzen der Toleranz? (Hannover, Lutherisches
Verlagshaus, 2003), einem Buch, das in deutlich
warnender Absicht verfasst wurde.

Islam und Demokratie

Natiirlich gibt es auch, und in nicht geringer
Zahl, jene Biicher, in denen vor dem Islam als sol-
chem gewarnt wird, der, unbemerkt von naiven
und womoglich schuldbeschwerten Romanti-
kern, dabei sei, Europa oder den Westen aufs neue
zu liberfluten, zu vereinnahmen und seine Grund-
pfeiler zu erschiittern. Ein neues Beispiel dafiir ist
Rolf Stolz: Die Mullahs am Rhein. Der Vor-
marsch des Islam in Europa (Miinchen, Herbig,
2005), worin «nachgewiesen» wird, «dass der or-
thodoxe und unreformierte Islam mit der Moder-
ne, den Menschenrechten und der Demokratie un-
vereinbar ist».

Sehr anders klingt das in den Beitréigen des
Sammelbandes Islam in Sicht. Der Auftritt von
Muslimen im 6ffentlichen Raum (Bielefeld, tran-
script Verlag, 2004), herausgegeben von Niliifer
Gole und Ludwig Ammann oder auch in schon et-
was dlteren Werken, wie der Artikelsammlung
I’islam est-il soluble dans la République? (Cour-
bevoie, Panoramiques-Corlet, 1997) oder in Jo-
celyne Césari: Faut-il avoir peur de ’islam? (Pa-
ris, Presses de Sciences Po, 1997). Auch jedes der
«brisanten» Einzelthemen aus diesem Gesamtbe-
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reich hat inzwischen seine eigene Bibliothek er-
halten. So besonders der Kopftuchstreit aber auch
die Rushdie-Affire, die beiden Vorginge, die
Ausgangspunkt der Sichtbarkeit der Muslime in
Europa wurden. Aber auch spiter aufkommende
und besonders z. Zt. virulente Fragen wie der Re-
ligionsunterricht und die Imamausbildung.

Wie die Normalitit des Hineinwachsens in
eine Umgebung aussieht, die nicht die Welt der
Eltern oder Grosseltern ist, zeigen die Portraits
von zwei Dutzend jungen Muslimen und Musli-
minnen, die Philipp Dreyer unter dem theologisch
etwas problematischen Titel Allahs Kinder spre-
chen Schweizerdeutsch (Ziirich, Orell Fiissli,
2001) auf der Grundlage von Interviews zusam-
mengestellt hat. Und wie die Normalitéit «musli-
mischen» Lebens und Denkens in der Schweiz
aussieht und wie wenig die Uberzeugungen und
Erwartungen «durchschnittlicher» Muslime mit
den Verlautbarungen und Forderungen so ge-
nannter islamischer Reprisentanten iibereinstim-
men, zeigt eine jlingst vom Groupe de Recherche
sur ’Islam en Suisse (GRIS) im Auftrag der Eid-
genossischen Auslinderkommission angefertig-
ter Bericht: Vie musulmane en Suisse. Profils
identitaires, demandes et perceptions des musul-
mans en Suisse / éléments qualitatifs.

Sechs Jahre zuvor hat die Eidgenossische
Kommission gegen Rassismus ihr Bulletin Tan-
gram (Nr. 7, Oktober 1999) dem Thema Muslime
in der Schweiz gewidmet und darin eine Anzahl
allgemeiner Uberlegungen und spezieller Fall-
studien ebenso wie relevanter statistischer Anga-
ben zusammengetragen, die einen interessanten
Uberblick iiber die «muslimische Realitit» in der
Schweiz Ende des letzten Jahrhunderts liefern.
Und im Jahre 2003 sind unter dem Titel Le mu-
sulmans en Suisse / Muslime in der Schweiz die
Vortriige eines von der Schweizerischen Akade-
mie der Geistes- und Sozialwissenschaften im
Mai 2002 veranstalteten Kolloquiums erschie-
nen.

Islam - Europa

Schon vor tiber zehn Jahren hat Smail Bali in
einem Buchtitel die Frage gestelit: Der Islam —
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Islamische Identitdten
in der Migration

In meinem Dissertationsprojekt
untersuche ich anhand von Le-
bensgeschichten wie Integra-
tionsprozesse bei Migrantinnen
mit guter Schulbildung verlau-
fen, welche aus islamischen
Lindern stammen. Eine erste
Auswertung der 26 Interviews
zeigt, dass die Integrationspro-
zesse durch eine starke Ausein-
andersetzung mit der eigenen
kulturellen und religitsen Her-
kunft geprégt sind.

Das ist darauf zuriickzu-
filhren, dass Migrantinnen im
Berufs- und Alltagsleben in der
Schweiz  mit  bestimmten
Fremdbildern konfrontiert wer-
den, die nicht zwangsldufig
ihrem bisherigen Selbstver-
stindnis entsprechen. So meint
beispielsweise die Politologin
Hiba, 39: «In Agypten war ich

europakonform? (Wiirzburg, Echter Verlag, / Al-
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die Politikerin, dann kommst du
hierher und du bist DIE Musli-
min.» Die religiose Zugehotrig-
keit wird in der Fremdwahrneh-
mung also ins Zentrum geriickt,
wihrend andere Merkmale eines
Individuums in den Hintergrund
treten. Nicht nur Hiba, auch wei-

- tere befragte Frauen geben an,

dass sie oft auf ihre Religion re-
duziert werden, selbst dann,
wenn die Frauen beispielsweise
kein religitses Symbol, wie das
Kopftuch, tragen. Die Iranerin
Kiana, eine 40jdhrige Dentalhy-

gienikerin, schildert ihre Erfah-
rung so: «Ich trage kein Kopf-
tuch, aber schon meine dunklen
Haare 16sen dhnliche Assozia-
tionen aus.» Der Islam wird zur
Zeit als das ganz besonders
fremde «Andere» wahrgenom-
men, Dabei weisen solche
Wahrnehmungen geschlechts-
spezifische Muster auf. So be-
gegnen die Studienteilnehme-
rinnen immer wieder dem Frau-
enbild der unterdriickten und
riickstidndigen Muslimin: «Leu-
te, die nie in der Tiirkei gewe-
sen sind, haben immer das Ge-
fiihl, dass die Frauen so unter-
driickt sind und Tschador tragen
und sie denken, wir leben pri-
mitiv in der Tiirkei, dass wir al-
les erst hier kennen lernen. Al-
so, das ist eine Téuschung, seit
1923 haben die Frauen in der
Tiirkei das Stimmrecht, sie sind
westlich angezogen und ja, also
waren auch beruflich titig.»

hen. Darin zeigt der Autor, dass es bislang keine

tenberge, Oros Verlag, 1994) und sie, aus seiner
Sicht des bosnischen Muslims, insgesamt positiv
beantwortet. Ihm ging es besonders auch um die
Mbglichkeiten und Bedingungen des christlich-
islamischen Dialogs, den er, aufgrund der heuti-
gen Bedingungen fiir ebenso unabdingbar wie
schwierig wegen der gemeinsamen Vorgeschich-
te hilt. Inzwischen hat sich die Frage weiter ent-
wickelt und verindert. Das zeigt in mehreren Pu-
blikationen der franzdsische Islamspezialist Oli-
vier Roy. Sein Vers un islam européen (Paris, Edi-
tions Esprit, 1999) ist, obwohl nur gerade iiber
hundert Seiten lang, eines der wohl hilfreichsten
Biicher, um den Zusammenhang zwischen Im-
migration, Islam und westlicher Welt zu verste-

wirkliche Neuexegese der islamischen Glaubens-
lehren gibt, dafiir aber das, was er «Entterritoriali-
sierung» und «Minorisierung» nennt, das heisst, ei-
nen neuen Lebenszusammenhang, in dem die Mus-
lime nicht mehr der Mehrheitsgesellschaft an-
gehoren. Dies habe Konsequenzen fiir das Selbst-
verstdndnis und zwinge zu unterschiedlich gearte-
ten Versuchen der Neuorientierung und der Iden-
titdatsfindung. In dieser Situation entstehe, so Roy,
die Bemiihung um die je einzelne Seele, durchaus
entsprechend christlicher Seelsorge, ausserdem der
Anspruch auf Freiwilligkeit, die Moglichkeit und
das Recht dazuzugehoren und was man will zu tun
und was man nicht will zu lassen.

Hartmut Féhndrich

Wie die Soziologin' Adin,
44, wehren sich die anderen be-
fragten Frauen gegen negativ
erlebte Fremdbilder und su-
chen einen moglichen Umgang
mit den zugeschriebenen Attri-
buten. Diese Auseinanderset-
zungen fithren zu einer ver-
stiarkten und oftmals kritischen
Reflexion der eigenen kulturel-
len und religidsen Herkunft mit
sehr unterschiedlichen Ergeb-
nissen und Lebensentwiirfen.

In der Tendenz lassen sich
drei Positionierungen gegenti-
ber dem Islam ausmachen.

» Erstens gibt es eine Grup-
pe von Frauen, die sich von der
Religion oder der Bezeichnung
«Muslimin» und den damit ver-
bundenen Bildern distanzieren.
So meint etwa die Ethnologin
Zehra, 44, sie sei «keine typi-
sche Muslimin», sondern Ale-
vitin, und empdrt sich iiber
«dieses Bild, dass die Frauen
aus der Tiirkei den Médnnern un-
tergeordnetsind. Alsoich geho-
re nicht in diese Kategorie. Ich
bin eine Frau aus der Tiirkei,
aber ich bin meinem Mann
nicht untergeordnet! Also in
meiner Familie oder in meiner
Ehe war ich schon immer do-
minant (lacht).» Andere Frauen
bezeichnen sich sogar als Athe-
istinnen oder betonen, dass ih-
re Vorfahren Christen waren
und sie deshalb keine «echten
Musliminnen» seien.

o Zweitens bezeichnet sich
die Mehrzahl der befragten
Frauen zwar als Musliminnen,
doch mit der Einschrinkung,
die Hiba schon auf den Punkt
bringt: «Es ist nicht, dass ich
keine islamische Identitit habe:
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“oulletin

Ich habe eine, aber es war nie an
vorderster Stelle.» Diese Frau-
en legen den Islam nach eigenen
Aussagen sehr liberal aus oder
betrachten ihn als Teil threr Her-

kunftskultur und praktizieren

lediglich gewisse  Briuche in
der Schweiz. Die Dolmetsche-
rin Safira, 45, sagt, sie sei Mus-
limin, «aber streng gldubig bin
ich nicht. Ich trinke Alkohol, ich
laufe halb nackt herum, ich fa-
ste im Monat Ramadan nicht,
das einzige wasichnicht mache,
ich esse kein Schweinefleisch.
Ja, und gewisse Feste feiern wir
schon, dann mache ich Siissig-
keiten und es kommt Besuch
und ich gehe selber auf Be-
such.» Diese gelockerte religio-
se Praxisistbei Safira, aber auch
bei vielen anderen Migrantin-
nen oftmals erst in der Migrati-
onsituation entstanden. Safira
hat in Montenegro, wo sie auf-
gewachsen ist, ihre Religion
stidrker praktiziert.

» Drittens gibt es eine kleine
Gruppe von Frauen, fiir welche
die Religion zentraler Bestand-
teil ihrer Identitit ist und die als
Ausdruck ihrer religiosen Uber-
zeugung ein Kopftuch tragen.
Alle befragten praktizierenden
Musliminnen stammen aus Fa-
milien, die nicht besonders reli-
gios sind, und fassten den Ent-
schluss, gegen den Widerstand
der Eltern ein Kopftuch zu tra-
gen. Es handelt sich um eine in-
dividuelle Neuaneignung des
Islams, die als ein Akt der
Emanzipation interpretiert wer-
den kann, Gerade die Migration
kann Antrieb sein, sich vermehrt
mit der eigenen Religion aus-
einander zu setzen. So bei-
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spielsweise Danka, 50, eine
medizinische Laborantin aus
Bosnien, die erzihlt: «Ich habe

mich erst hier in der Schweiz -

mit der Religion — mit meiner
Religion — befasst. Ich finde es
wichtig, die eigene Identitét zu
stiarken, weil ein Mensch ohne
Wurzel ist eine leere Hiille.»
Die Religion bietet somit fiir
manche Frauen die Moglich-
keit, die eigene Herkunft her-
vozuheben, in schwierigen Le-
bensumstidnden einen Halt zu
finden. Allerdings berichten al-
le Frauen mit Kopftuch von
zahlreichen Schwierigkeiten
im Alltags- und Berufsleben.
Die KV-Angestellte Rase-
ma, 34, ebenfalls aus Bosnien,
hatte plétzlich grosse Miihe ei-
ne Stelle zu finden: «Ich habe
erst dann erfahren, wie es ist,
eine Arbeit zu suchen mit ei-
nem Kopftuch, obwohl man
eben ausgebildet ist, die Spra-
che spricht, aktiv ist, viele Leu-
te kennt und so. Mit dem
Schritt, ein Kopftuch zu tragen,
habe ich mich im wahrsten
Sinne gestempelt.» Die unter-
suchten  Lebensgeschichten
von gebildeten Migrantinnen
zeigen, dass der Islam in der
Migration vielfiltig gelebt,
praktiziert und verstanden
wird. Allen Frauen ist gemein-
sam, dass sie sich als aktive und
selbstidndige Frauen verstehen,
die nach einer erfiillenden
Tatigkeit in der Schweiz stre-
ben. Keine der Frauen versteht
sich als unterwiirfige Musli-
min. Nadia Baghdadi

Die Autorin verfasst eine Dissertation im
Rahmen des NFP 51 am Geographischen
Institut der Universitit Bern,
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I’humour arabe

I’humour arabe ... Alors que
les journaux et revues d’ici
comme d’ailleurs abondent en
caricatures et anecdotes mon-
trant tantdt 1’incongru, le risi-
ble ou I’aberrant de telle ou tel-
le situation, tantGt les travers de
tel ou tel personnage public, I’-
on ne peut qu’étre séduit par le
titre de cet ouvrage: s’agirait-il
d’une collection de plaisante-
ries courant dans les rues et les
médias du monde arabe de not-
re triste temps?

Un bref coup d’ceil sur la
quatrieme de couverture suffit
pour balayer cette hative hypo-
these: « Le Livre de I’humour
arabe» ne touche ni a I’actua-
lit¢ ni méme aux siecles der-
niers.

Jean-Jacques Schmidt,
auteur notamment d’un «arabe
sans peine» pour Assimil et
d’un «grand livre des prover-
bes arabes», s’est intéressé a la
longue période s’étendant de
I’anté-islam aux Abbassides,
soit 700 a 800 ans ... Dans son
introduction, il prend la pré-
caution de dire que «le lecteur
pourra ‘foldtrer’ librement a
travers ce livre comme a travers
un jardin.

I pourra Pouvrir a n’im-
porte quelle page sans 1’obli-
gation d’avoir eu a lire celles
qui Pont précédée.» Grand
merci, caril faut s’accrocher: il
n’est pas forcément aisé de se
mettre tout de go dans la peau
d’un bédouin des 6 ~ 7émes
siecles, ou méme dans celle,
plus «proche», d’un familier de
la cour de Harfin ar-Rachid!

[

Jean-Jacques Schmidt offre ce-
pendant un précieux outil de
lecture grice a la structure qu’il
propose. Dans un premier cha-
pitre, de sept pages, il met1’ac-
cent sur la vastitude du terri-
toire — entre Yémen et Irak —
sillonné par les tribus, sur la
pratique d’un sarcasme sou-
vent trés naif, mais aussi sur
Iutilité des quolibets et injures
lancés a d’autres groupes pour
entretenir leur propre cohésion.

Le deuxiéme chapitre, con-
sacré aux débuts de 1’islam, est
le plus court de I’ouvrage: qua-
tre pages, lesquelles se bornent
a illustrer d’une dizaine d’ex-
emples le climat nouveau qui
s’est instauré, interdisant les
propos licencieux etexigeantla
solidarité entre coreligionnai-
res, sans cependant exclure la
réplique empreinte de bon
sens.

Cheminant ainsi avec I'Hi-
stoire, on ne sera pas étonné de
parvenir aux portes de Damas
et d’étre invité a s’y sédentari-
ser pendant la trentaine de pa-
ges qui constituent le troisi¢me
chapitre. Les habitants de la ca-
pitale des Omeyades, plus pro-
spéres que leurs ancétres de la
Péninsule et cotoyant les eth-

nies des régions voisines, ont
abandonné le conservatisme
religieux; leurs porte-parole
aupres du calife ne se privent
pas, pour le plus grand plaisir
de ce dernier, d’anecdotes sur
les lettrés, les hommes de droit
et de religion, en dépit de réac-
tions parfois vigoureuses des
bien-pensants, également of-
fusqués par 1’exhibitionnisme
des libertins et des efféminés.

Le quatrieme chapitre, qui
couvre les quelque 500 ans de
la dynastie abbasside, est évi-
demment le plus long (environ
quatre-vingt pages). Le cosmo-
politisme s’est affirmé, ali-
menté par les apports de By-
zance, de Perse, d’Ethiopie,
donc par desraces, des langues,
des croyances et des traditions
sans rapport avec celles des
Arabes d’origine.

S’il peut en résulter des ri-
valités entre Arabes et Perses
ou méme entre ethnies arabes,
Bagdad la florissante est le lieu
par excellence de la gaieté, du
gofit du bon mot, de I’ autodéri-
sion, du libertinage, oit escla-
ves musiciennes et éphebes oc-
cupent une large place.

Arrivé au terme des quel-
que 500 anecdotes accompa-
gnant le voyage des Arabes de
la Péninsule a Bagdad, le lec-
teur se demandera peut-Etre ot
sont passés I’Egypte et le
Maghreb ...

Jean-Jacques Schmidt a eu
Ia trés bonne idée de consacrer
son cinquieme et dernier cha-
pitre a «Joha I’universel» qui,
méme d’origine ottomane se-
lon certains, parcourt encore
I’ensemble du monde arabe et,

Forum fiir einen
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4 fortschrittlichen Islam

* Vor rund einem Jahr wurde in Ziirich das Fo-

rum fiir einen fortschrittlichen Islam (FF1) ge-

griindet. Es istals Verein konstituiert und setzt

sich zum Ziel, «ausgehend von der Kulturge-
schichte und den Texten des Islam die Ver-
hilinisse zwischen a) den Menschenrechten
und dem internationalen Recht, b) dem de-
mokratischen Staat und c) der Religion zur

. Diskussion zu stellen. Auf der Basis der frei-

en Debatte erarbeitet sich der Verein fort-

. schrittliche islamische Positionen zu aktuel-
. len sozialen, politischen und kulturellen Fra-

gen.» So heisst es in den Statuten.

Heute zihlt das Forum fast 100 Mitglieder
muslimischer und nicht-muslimischer Her-

~ kunft. Der sechskopfige Vorstand setzt sich

aus vier Frauen und zwei Mannern zusammen

. und wird prasidiert von Saida Keller-Messah-
. 1i. Neben einer Vielzahl von Stellungnahmen
~ und Diskussionsbeitragen in den Print- und

elektronischen Medien hat das FFI im Mai
2005 ein erstes Positionspapier publiziert,
welches sich zu Themen dussert, die «inner-
halb der islamischen Welt umstritten sind oder
gar tabuisiert werden». Dazu gehoren etwa die

~ Zwangsehe, die Frage des Kopftuchs, die

gleichwertige Erzichung von Midchen und
Jungen, die Stellung der Imame, die Misch-
ehe, das Selbstbestimmungsrecht der Frau, die

_ Homosexualitit. Indem es diese Fragen auf-

greift und weiter denkt, will das FEI eine

_ selbstkritische innermuslimische Debatte for-

dern, welche auch fiir die Offentlichkeit hor-
und sichtbar sein soll, Denn noch ist nicht
geniigend deutlich, dass sich heute die Kon-
flikte nicht primér als «Clash of Civilisations»
zwischen islamischer und westlicher Kultur
abspielen. Oft wird es zwar so dargestellt,
einem Freund-Feind-Schema folgend, das
sich fiir Politiker wie Medien gut zu eignen
scheint. Die entscheidenden Kdmpfe um die
kiinftige Orientierung werden aber innerhalb
der islamischen Welt selbst ausgetragen, auf
allen Ebenen.

Auch die 350 000 Muslime in der Schweiz
bleiben von diesen Auseinandersetzungen
nicht unberithrt. Das FFI will dazu beitragen,
dass sie sich einmischen, sich vernehmen las-
sen zu all diesen brennenden Fragen. «Fort-
schrittlich» bezeichnet fir das FFI nicht nur
den Inhalt seiner Stellungnahmen, sondern
auch die Form, in der die Debatte gefithrt
wird: offen, offentlich, auch tiber scheinbar
mnnermuslimische Fragen. Die nichste of-
fentliche Veranstaltung, ein Referat der Is-
lamwissenschafterin Dr. Farideh Akashe-
Bohme zum Thema «Islam und Tabuy, findet
am Freitag, 16. Dezember 2005 um 20.00 Uhr
im Kulturhaus «Helferei» an der Kirchgasse
in Ziirich statt.

Saida Keller-Messahli

www.forum-islam.ch

au-deld de celui-ci, cristallise
les comportements les plus va-
riés de la société humaine.

Bel ouvrage de recherche,
dans lequel il convient effec-
tivement de «folitrer». Mais
méme folAtrant ainsi, on sera
heureux de se remettre en mé-

~ . )]

moire nombre de dates et de
personnages que 1’auteur men-
tionne ou développe dans le ri-
che appareil de notes couvrant
les cinquante derniéres pages.
Un seul regret : que la bi-
bliographie ne comporte que
les titres des livres consultés —

certes avec les maisons d’éditi-
on qui s’y rapportent et les da-
tes de publication — et omette
leurs auteurs.

Claude Krul

Jean-Jacques Schmidt, «Le Livre de I'hu-
mour arabe», Arles, Editions Actes
Sud/Sindbad, 2005, 220 pages.




